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ha conducido el pragmatismo y la complacencia en el poder cientifi-
co y técnico a prescindir no solo de referencias religiosas sino tam-
bién éticas. Lo que A. Einstein escribié en 1946 ha cobrado nueva
vigencia: «Nuestra defensa no esta en los armamentos o en la ciencia,
sino en la ley v el orden. El problema real estd en los corazones de
los hembres».

He aqui algunas cuestiones que la identidad del laico nos sucita
desde el pasado, en el presente y hacia el futuro. Recuperar su cardc-
ter de «sujeto» en la Iglesia es todavia una aspiracién; y actuar cris-
tianamente su especificidad secular es parte de la vocacién y misién
de los seglares.

13

Los laicos, testigos de Jesucristo
con hechos y palabras

1. Marco de las reflexiones

«Derramaré mi Espiritu sobre toda carne, y profetizarén Vuestros
hijos y vuestras hijas; vuestros jovenes verdn visiones y vuestros an-
cianos sofiaran suefios. Y yo sobre mis siervos y sobre mis siervas
derramaré mi Espiritu» (Hech 2, 17-18; J1 3, 1-2). La profecia de
Joel, que anunciaba la efusion del Espiritu para los dltimos dias, se
cumplié en pentecostés. La comunidad cristiana, presidida por los
apostoles, testificard con su palabra v su vida que Dios Padre resuci-
t6 a Jests de entre los muertos (cf. Hech 2, 32).

a) El laicado en el gozne de las relaciones Iglesta-mundo

La reflexién teolégica sobre los laicos estd vinculada a la idea
que la Iglesia se hace de si misma v de su relacién con el mundo. La
Iglesia es misterio de comunién y misterio de mision; es una comuni-
dad enviada al mundo. Su vida interna tiende a covertirse en invita-
cién y llamada; la glorificacién de Dios y el dinamismo apostdlico
constituyen el sentido de su existencia (cf. Hech 2, 42-47; 4, 32-35;
5, 12-16; Mt 5, 13-16). Pues bien, la teologia del laicado es indicador
de coémo la Iglesia es internamente comunién v es hacia la humani-
dad misionera !

1. La reflexion teolégica sobre el laicado se sitia «en el gozne entre la reflexion
de la Iglesia sobre si misma y sobre su relacion con el mundo» 1G. Regnier, L aposte-
lat des laics, Paris 1985, 57; cf. p. 16 v 49). «La concepcién correcta de la lucidad se
ajusta a la correcta concepcién del cristianismo v de sus relaciones con ¢l mundo»,
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Despertador de las posibilidades apostélicas de los seglares fue
desde el siglo pasado la constatacién de la lejanta y extrafieza que se
habfan creado entre la Iglesia y el mundo; muchos ambitos de la
sociedad s6lo eran va accesibles a los laicos; tnicamente a través de
ellos podia la Iglesia ser sacramento de salvacion en esos ambientes.
Pero este descubrimiento, que inicialmente indica oportunidad y co-
vuntura histdrica, desencadenaria una toma de conciencia eclesial
sobre la vocacion y la misién de los laicos, y conduciria también a
una percepcion del mundo como mundo. «Laicado» como conjunto
determinado de fieles cristianos dentro de la Iglesia, v «laicidad»
como actitud que reconoce en el mundo la obra creadora de Dios y
el camino de sus hijos son dos perspectivas que reciprocamente se
iluminan y potencian ?. El laico es sujeto en la Iglesia v desde su fe
cristiana es también solidario con sus conciudadanos y con todos los
hombres en la construccién de un mundo mas justo y mas libre, mas
habitable y mas digno del hombre.

El concilio Vaticano 1T ha recuperado de la antigiiedad cristiana
la llamada «eclesiologia de comunién», desde la que ofrecié alterna-
tiva a la eclesiologia calificada de «jerarcologica» y «piramidal». Se-
gun esa orlentacion, renovada y al mismo tiempo original, la Iglesia
es una fraternidad; en ella vive el reconocimiento de todos como
sujetos, entre los diversos carismas existe complementariedad. En la
éclesiologia de comunién se asume y decanta la aspiracién legitima y

“-connatural a participar en lo que a todos afecta. Supera el clericalis-

Mo, por una parte; y no cae en la concepcion democritica en lo que
tiene de incompatible con la constitucién eclesial, por otra. Sien la
vida interna de la Iglesia es la comunion la clave identificadora, en la

L. Pizzolato, Latcita e laici nel cristianesimo primitivo, en Laicits. Problemi ¢ prospetti-
ve (ed. B. de Marchi), Milano 1977, 83). «Nuestro intento de describir el laico en dos
perspectivas —una dirigida a la comunidad y otra dirigida al mundo— no es un
simple expediente didctico: es, en el fondo, partir de la formula sencilla y elemental
que define a la Iglesia como una comunidad enviada al mundo» (B. Maggioni, La
fondazione della lacita nella Bibbia, en Laicita..., p. 40).

2. Cf L. Pizzolato, art. cit., 57. «La historia demuestra que los laicos no fueron
real y plenamente reconocidos por la Iglesia hasta que el hombre mismo hubo descu-
bierto el mundo. Este descubrimiento sacé a luz el sentido directo de este mundo en
si v de los valores terrestres ordinarios que lo hacen una morada digna del hombre.
El cardcter «laico» y «secular» del mundo implicaba el reconocimiento de la dimen.
sion terrena y secular de la existencia humana. Arrojé nueva luz sobre la situacion del
laico cristiano...» (E. Schillebeecky, Definicion del laico cristiano, en La Iglesia del
Vaticano IT 11 [ed. G. Baratnal, Barcelona 1966, 977). «La laicidad en sentido antro-
poldgico ha hecho descubrir el laicado en sentido cristiano, teoldgico. Este vinculo
histérico entre el descubrimiento de la ‘laicidad en el mundo’ y la del laico en la
Iglesia ha influido notablemente en los primeros estudios teoldgicos sobre el laicado
y su lugar en la Iglesia» (Id., La mision de la Iglesza, Salamanca 1971, 254).

Los laicos, testigos de Jesucristo con hechos vy palabras 373

relacién entre la Iglesia y el mundo ha ofrecido el concilio otra cate-
goria fundamental. La Iglesia es sacramento de salvacién, de comu-
nién y de esperanza; es como un «fermento», cuya capacidad le
viene dada por Jesucristo para que la humanidad pase de masa hu-
mana a familia de hermanos sentados en la misma mesa redonda
como el mundo. La clave de sacramento es alternativa a dos formas
de relacién de los cristianos con la sociedad: la absorcién del mundo
en la Iglesia o la evasion de la Iglesia desertando del puesto que
Dios le asigné en medic de la humanidad *.
" Ellaico se sitda, por tanto, en el cruce de una eclesiologia donde
la Iglesia aparece como comunién y misién, como hermandad cristia-
.na vivida dentro y reflejada hacia fuera apostélicamente. Asi se en-
tiende que el decreto conciliar Apostolicar actuositatem se remita a
las constituciones Lumen gentium y Gaudium et spes como a sus
horizontes de comprensién . Por los motivos indicados, la reflexion
sobre los laicos avanzara siempre a través de dualidades: vocacion y
misién, rasgos comunes cristianos y peculiaridad especifica, misién
en la Iglesia y misién en el mundo, cristiano eclesial y ciudadano
cristiano, vivir como cristiano en el mundo v vivir en la Iglesia con
toda su experiencia secular, etc. El doble enclave del laico es la
primera nota introductoria que desedbamos poner de relieve en
nuestra reflexion.

by El «munus propheticums» de los laicos en la triple mision de

Cristo y de la Iglesia

La segunda es la siguiente. Tratamos ahora del servicio que los
laicos pueden y deben prestar en la dimension profética de la mision
eclesial. Jests, «Profeta poderoso en obras v palabrass (Lc 24, 19),

3. «Los cristianos, en efecto, no se distinguen de los demas hombres ni por su
tierra ni por su habla ni por sus costumbres. Porque ni habitan ciudades exclusivas
suyas, ni hablan una lengua extrana, ni llevan un género de vida aparte de Io§ de-
més»... «Habitan sus propias patrias, pero lo soportan como extranjeros; toda tierra
extrafia es para ellos patria, y toda patria, tierra extraﬁa»,..'«Estén en la carne, pero
no viven segin la carne. Pasan el tiempo en la tierra, pero tienen su ciudadania ¢n ¢l
cielo. Obedecen a las leyes establecidas; pero con su vida sobrepasan las leyess .
«Para decirlo brevemente, lo que es el alma en el cuerpo, eso son los cristianos en ¢l
mundo. El alma estd esparcida por todos los miembros del cuerpo, y eristianos hay
por todas las ciudades del mundo»... «Tal es el puesto que Dios les sefald v no les es
licito desertar de él» (Discurso a Diogneto, V, 1-2; 5; 8-10. VI, 1-2; 10, cn Padres
apostélicos {ed. D. Ruiz Bueno), Madrid 1965, 850-852). Lunien gentium 38. Gaudwm
et spes 40, 42. Cf. G. Lazzad, [ cristiani «anima del ﬂ_zorza'o» secondo un Jrimmthn del
II secolo, en I primi cristiani, la politica e lo stato: Vita e Pensicro 54 (1972 65.69.

4. Cf. G. Régnier, o. ¢, 49-50.
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ha hecho participe de su profetismo a todo su pueblo santo. A lo
largo del itinerario conciliar, desde los votos remitidos a la Comisién
antepreparatoria, recibié esta funcién laical diversas denominacio-
nes: «munus propheticum», «munus docendi», «facultas docendi»,
«potestas doctoralis», «missio prophetica» y «magisterium» °. La ter-
minologia se fue acrisolando en las discusiones conciliares; la reali-
dad que estudiamos sera designada definitivamente Munus prophet;-
cum de los laicos, y la palabra «magisterium» quedara reservada al
«magisterio auténtico» de la jerarquia . El marco en que se situa el
servicio profético de los laicos y la autoridad magisterial de los obis-
pos es el triple oficio de Jesucristo, a saber sacerdotal, profético y
real. La localizacion de la funcién profética de los seglares dentro de
la misién mesianica de Jests nos invita a no estrecharla en la perspec-
tiva docente ni en la llamada «denuncia profética» ni en el don de
profecia mentado en las listas de carismas del nuevo testamento (cf.
Rom 12, 6; 1 Cor 12, 28; Ef 4, 11).

En la base de esta denominacién esta, por tanto, la sistematiza-
ci6n de la misién de Jesucristo segin la triple funcién de profeta,
sacerdote y rey (o pastor). Es oportuno tener presente siempre que
se trata de una sistematizacién de la tarea confiada por Dios Padre
a Jests. La obra salvifica cumplida por Jesucristo recibe otros mu-
cbos nombres: revelacién, redencién, justificacion, curacién, libera-
cioén, iluminacidn, regeneracion, etc. Y los titulos cristolégicos son
abundantes: Hijo de Dios, Sefior, Siervo de Dios, Hijo del hombre,
etc. No debe, en consecuencia, angostarse ni la riqueza cristologica
ni la amplitud soteriolégica, aunque sigamos utilizando fundadamen-
te la trilogia ministerial.

Ocasién para la formacion de la trilogia fue la palabra «Cristo»
(Ungido) tal como a partir del antiguo testamento fue explicada por
los Padres de la Iglesia. En efecto, «en el antiguo testamento los
reyes, los sacerdotes (y también los profetas, como muchos Padres
equivocadamente creyeron) fueron ungidos» . Jests es el Ungido
por excelencia, en quien convergen todas las lineas de uncién vetero-
testamentarias, igual que todos los esquemas de la esperanza judia
desembocan en Jests y son redefinidos por él. He aqui un texto de
Eusebio de Cesarea, que ilustra la manera de proceder de los Padres:

5. N. Weis, Das prophetische Amt der Laien in der Kirche. Eine rechtstheologische
Untersuchung anband dreier Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils, Roma 1981
381s. Los documentos son Lumen gentium, Apostolicam actuositatem y Ad gentes. ’

6. Ct. N. Weis, o. ¢, 386. X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concilis
Vaticani Secundi, Roma 1967, 291.

7. M Schmaus, Amter Christi, en LTK 1, col. 458. Cf. J. Fuchs, Magisterium,
Ministerium, Regimen. Vom Ursprung einer ekklesiologischen Trilogie, Bonn 1941.
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«La tradicién nos ha hecho saber igualmente que incluso algunos
profetas se han convertido en Cristos, en figura, por obra de la un-
cién con dleo, de suerte que todos éstos hacen referencia al verdade-
ro Cristo, el Verbo divino vy celestial, tinico sumo sacerdote del uni-
verso, (nico rey de toda la creacién y, entre los profetas, Ginico sumo
Profeta del Padre» 2. Si el profeta en el antiguo testamento no era
ungido materialmente con el aceite derramado sobre la cabeza, como
los sacerdotes y los reves (cf. Lev 8, 12; 1 Sam 16, 13), si puede
hablarse de una uncién espiritual por haber recibido la palabra, la
vocacién vy el envio de Yahvé (cf. Is 42, 1; 61, 1-2; Lc 4, 18). En este
sentido Jesis fue ungido por el Espiritu de Dios.

La trilogia, que resume la misién de Jesucristo, aparece en J.
Calvino ° y en el Catecismo del concilio de Trento '°. En la enciclica
Mystici corporis se extienden las tres funciones a los pastores ', El
concilio Vaticano II prolongé la trilogia a la Iglesia entera  y a los
lajcos ©*. La teologia que anticipé el concilio habfa comenzado este

8. Historia Eclesidstica 1, 3, 8 (ed. A. Velasco Delgado), Madrid 1973, 19-20. En
nota de la edicién castellana se remite a 3 Re 19, 16 que alude a la uncién del profeta
Eliseo. En la nota correspondiente al v. 16 dice la Biblia de Jerusalén: «La uncién, Ex
20, 22, no se daba a los profetas; este término impropio se trae aqui por el paralelis-
mo. Se ungia a los reyes, 1 Sam 9, 26». Cf. J. Criséstomo, In I Cor hom. 3,5: PG 61,
411. El primero en formular la trilogia fue san Justino, Didlogo con Trifon 86, 3: Rey,
Sacerdote y Mensasero, en Padres apologistas griegos (ed. D. Ruiz Bueno), Madrid

1954, 457. e
9. J. Calvino, Institucion de la religion cristiana I, Rijswik 1981, 36. «El nombre

de Cristo se extiende a estos tres oficios. Porque es bien sabido que tanto los profetas,
como los sacerdotes y los reyes, bajo la ley eran ungidos con aceite sagrado, dedicado
a esto. De aqui que al Mediador prometido se le hava dado el nombre de Mesias, que
quiere decir ‘ungido’». Calvino acentia especialmente la condicion real del mediador
Jesucristo. La tradictén calvinista ha ejercido un influjo grande en la difusién de la
trilogia. W. Pannenberg, Fundamentos de cristologia, Salamanca 1974, 263-279 ha
criticado la triple funcién desde el punto de vista de la manifestacion histérica de
Jesds, que seria muy cercana a la de un profeta. Véase el estudio importante de |
Alfaro, Las funciones salvificas de Cristo como revelador, sefior y sacerdote, en Myste
rium salutis IIVT, p. 671-755.

10. Parte I, cap. VI (ed. de Fr. Agustin de Zorita), Toledo 1781, 20-21

11. N. 22 en Ed. Sigueme, Salamanca 1962, 31. El primer esquema «De Fccle
sia» del concilio Vaticano I, cap. X, afirmaba: «La Iglesia de Cristo no es una sociedad
de iguales... En virtud de un derecho divino, unos poseen el derecho de ensear, regir
y santificar, y otros carecen de éb» {J. Collantes, La cara oculta del Vaticano 1. Madrid
1970, 230). Cf. Lumen gentium 25-27 {obispos); Christus Dominus 12-16 (obispos),
Presbyterorum ordinis 4-6 (presbiteros).

12. Cf. Lumen gentium 10-13. Cf. Acta concilit Vatican: 1111, 1, p. 366. Silva
Henriquez pidié que en el cap. sobre el pueblo de Dios se siguiera también el esque-
ma de las tres funciones, como en el cap. dedicado a la jerarquia servidora del mismo.

13.  Cf. Lumen gentium 34-36. Q. Semmelroth, Die Prisenz der dret Amier Christs
im gemeinsamen und besonderen Priestertum der Kirche: Theologie und Philosophic
44 (1969) 181-195.
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ensanchamiento hacia los laicos de la condicién sacerdortal, profética
v real de Jesucristo y de la Iglesia ™. En un texto, probablemente
con resonancias bautismales, del nuevo testamento se dirigen estas
palabras a los neéfitos: «Vosotros sois linaje elegido, sacerdocio real,
nacion santa, pueblo adquirido, para anunciar las alabanzas de aquél
que os ha llamado de las tinieblas a su admirable luz; vosotros que
€n un tiempo no erais pueblo y que ahora sois el pueblo de Dios, de
los que antes no se tuvo compasion, pero ahora son compadecidos»
(1 Pe 2,9-10). Los titulos de dignidad del pueblo de Israel se trans-
fieren a la comunidad de los cristianos. Sacerdocio regio y pueblo
profético es la Iglesia de Dios reunida en Jesucristo como casa espi-
ritual v santuario sagrado.

Aunque en el origen de los tres oficios, en que se concreta la
mision de Jesucristo, haya algo de artificio: aunque no cuadren a
Jests de la misma forma, ya que de profeta fue aproximadamente su
existencia_itinerante al servicio del evangelio del reino de Dios, y
sélo en clave tipoldgica fue llamado sacerdote por la Carta a los
hebreos, v tinicamente en virtud de la resurreccién es Sefior y Rey
(cf. Hech 2, 36; Flp 2, 11); aunque se trata de un esquema sistema-

- tizador; sin embargo, los tres oficios responden a las tres acciones
fundamentales a través de las cuales la Iglesia vive, se edifica y cum-
?Ie\s‘a‘rrﬁsiéri{ servicio de la Palabra de Dios, celebracion littrgica y
comunion con el arco de realidades que abarca. Las fuentes de la
vida eclesial son la palabra de Dios v la celabracién de los misterios
__Cristianos; v su forma de existir es la comunién.

Por supuesto, las tres funciones ministeriales y las tres acciones

no pueden ser separadas. «Se penetran y califican reciprocamente.

14. Y. Congar, Jalones para una teologia del laicado, Barcelona 1961, dedico
sendos capitulos a «los laicos y la funcién sacerdotal de la Iglesia»: «Los laicos y la
funcién real de la Iglesia» y «Los laicos v la funcién profética de la Iglesia». Es sin
duda la gran obra de la teologia catélica sobre los laicos, cuyo influjo es facilmente
perceptible en el cap. IV de Lumen gentium (aparecié por primera vez en 1952). Con
mas sobriedad, pero no con menos sabiduria, G. Philips, en Mision de los seglares en
la Iglesia, San Sebastian 1962, 97ss escribié sobre «El laico y el poder del orden», «El
laicado ante el magisterio» v «El laico v el gobierno de la Iglesia» (la obra fue publi-
cada en 1954). La aportacién principal de Philips a los movimientos de renovacién
que aportaron al Vaticano II su fuerza e impulso reside en las cuestiones del laicado,
Particip6 activamente en la preparacién v desarrollo de los congresos mundiales sobre
el apostolado de los laicos (1951 y 1957), celebrados antes del concilio, Subrayé no
sélo la funcién especifica del laicado, como en aquellos afios hicieron Y. Congar,
Maer. J. Leclercq, K. Rahner, E. Schillebeeckx... sino también la vocacidn comun que
comparte con todos los cristianos. Cf. J. Grootaers, Le réle de Mgr. G. Philips 4
Vatican 11, en Ecclesia a Spiritu Sancto edocta (Mélanges théologiques. Hommage 2
Mgr. Gérard Philips), Gembloux 1970. 346s.
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Cada oficio lleva en si la marca de los otros dos» . Esta indicacién
vige en nuestro caso y en todo el ambito de la trilogia. El snunus
propheticum de los laicos se imbrica en el munus sacerdotale y en el
munus regale. Esta mutua interferencia vy redimension se apoya en el
misterio uno y complejo de Jesus: es el profeta de Dios, pero habla
desde la experiencia de Hijo; su palabra se consuma en el sacrificio
existencial de su vida; la memoria cultual de su muerte Vv resurrec-
cion es proclamacién y cena fraternal; es Sefior en la imagen de
Siervo y ejerce su sefiorio en el mundo a través de los que le obede-
cen en la fe... Los tres ministerios son esenciales e inseparables. No
entramos en la posible gradacién ni'en la pregunta de caal de los
tres s raiz y coronamiento de los otros . Segin los puntos de mira
se enfocara esta cuestion de formas distintas.

<) Identidad del laico y servicio profético

Una dltima indicacién preliminar: en el desempefio de la mision
profética se manifiesta y realiza también la identidad de! laico. Los
rasgos constitutivos de su definicién se reflejan en su actividad profé-
tica, y desde la vocacion y el ser laicales se mensura, posibilita v
reclama la misién correspondiente. El calado de la mision se mide
por el ser cristiano; no se resuelve en algo puramente funcional.

Es digno de ser notado que el concilio haya sentido la necesidad
de ofrecer una definicion del laicado. Desde el primer esquema «De
Ecclesia» hasta el definitivo texto de Lumen gentium han forcejeado
los padres conciliares para arrancarse una definicién a la conciencia
poseida sobre el cristiano-seglar 7. ¢Qué tipo de definicién nos han

15. M. Schmaus, art. cit., col 459.

16.  Cf. H. de Lubac, Meditacion sobre la lglesia, Madrid 21980, 120ss. Tanto en
Jesucristo como en la Iglesia son inseparables las tres funciones. Y, como la existencia
de Jesus fue consumada en la autoentrega obediente al Padre por el mundo, asi en la
celebracion eucaristica de la Iglesia —memoria de la muerte y resurreccion de Jesu-
cristo— acontece la mds intensa presencializacion de la obra salvifica de Jesucristo
profeta del Reino y pastor del rebafio. Cf. H. Schlier, Dre neutestamentliche Grundluge
des Priesteramtes, en Der priesterliche Dienst 1, Freiburg i. Br. 1970, 81-114. El Vatica.
no II no sigue un orden constante en la exposicion de las tres funciones. Por ejemplo,
en Lumen gentium a propésito de los obispos trata primero «el oficio de ensefiar» in.
25), a continuacién «el oficio de santificar» (n. 26), v por fin «el oficio de regirs (n,
27). En cambio, al tratar de los laicos sigue este orden: «consagracion del mundo» o
participacién sacerdotal (n. 34), «el testimonio de la vida» o servicio protético (n. 35)
y trabajo «en las estructuras» o condicién real (n. 36). Cf. A. del Poruillo, Escritos
sobre el sacerdocio, Madrid 1971, 47-50.

17.  Para el desarrollo de la definicién de los laicos, of. Acta Conctlu Vaticant 1]
L IV, p. 45; ya en el primer esquema De Ecclesiz se precisa la limitacion «aqui»
{«hic»), que aparecerd también en el texto final. En el esquema lovaniense, de cuatro
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ofrecido? Es una definicién no «ontolégica» sino «tipoldgica» o des-
criptiva del cristiano-laico; se entiende laico en el sermd’o_ corriente
(«sensu vulgato»), que en la experiencia eclesial y apostélica ha' ad-
quirido la palabra; en esta definicién se ha producido una aproxima-
cién lo més cercana posible a lo que pastoralmente es un seglar . Si
en Lumen gentium 31, se ha dado una descripcién del laico, donde
se unen su puesto en la Iglesia y su puesto enla soc1eda(,i, en Lumen
gentium 43 se alude a los laicos en un sentido que podrfamos llamar
«constitucional». La estructura fundamental de la Iglesia es dual, se

—> compone de ministros ordenados y de laicos; o con palabras del

«canon romano», que reproduce la terminologia eclesial de los pri-
meros siglos inspirada en el mundo latino: «nos servi tui sed et plebs
tua sancta». Los «ordines» y la «plebs» constituyen el «populus»
cristiano *°. o

Desde los primeros esfuerzos conciliares por darnos una defini-
cién teoldgicamente descriptiva y operativa pastoralmente tanto en
la actividad dentro de la Iglesia como en la mision en medio del
mundo se puede advertir que contiene los dos elen}gntos de/toda
definicién: un género préximo y una diferencia especifica. El género

capitulos, merece ser notada Iz afirmacién final. «La vocacién de todo el Cuerp;)
orgdnico es una sola» (cf. Acta, 11, 1, p. 258): En el texto del esquema de 1964b(§ .
Acza 111, T, p. 271s) se mejora 1a nocién de laico no §910 «grammatice» sino tam 1§In
«conceptualiter», es decir, doctrinalmente (cf. Relacion de Wright, en Acta 111, 1 L
p. 62). Otro cambio significativo, introducido por sugerencia ’del «moc,ius» n. 7 (cf.
Acta 111, VIII, p. 112), serd como la «clave de boveda» del capitulo, segin Philips, 3 .
mas abajo nota 28. Fue, por tanto, una definicién constantemente retocada v sin duda
iquecida. ) L
enn;\llo Zs el tinico caso en que el concilio consideré oportuno ofrecer una definicién.
Otro tanto hizo con «sensus fidei» y «carisma» (Lumen gentium 12}, «colegior y
«comunién» (nota previa explicativa 1 y 2), «mundo» (Gaudium et spes 2), «autono-
mia de la realidad temporal» {(ibid., n. 36), <<lib‘ertvad»b (Dignitatis humanae 2ss), etc.
Para el concepto de «libertad» religiosa (cf. Dignitatis bumanae 2) cf. ]. Ratzinger,
Buchstaben und Geist des Zweiten Vatitikanums in den Konzilsreden von Kardinal
ngs, en Communio 16 (1987) 262-263.
Frmigé/. ) C% G. Philips, La Iglesia y su misterio en el Vaticano II 11, Barcelona 1969,
23. N. Weis, 0. ¢, 378. La indole de la definicién fue constante desde el esquema
io hasta el texto promulgado. ‘

Preﬁ;rvamélocristianismo incgrporé %a terminologia latina de «ordm'es» y «plebs».'Esta
designa a los fieles cristianos, y aquéllos son los ministros que presiden }a comur}ldafd.
El centro aglutinador de la Iglesia es el obispo. San Cipriano advierte cémo si triun éfl-
ra la dispersion «en pocos afios no tendria obispo la fratqmldad, ni la pleb{e jefe
(praepositus), ni la grey pastor, ni la Iglesia gobernante, ni Cn‘sto. representante {antis-
tes), ni Dios sacerdote» (Epist. 66, V, 1, en Obras de san Czprz.zmo [ed. ]. Camlp(gs],
Madrid 1964, 627). Los polos constitutivos del «populus christianus» son la «plebs»
v los «ordines». Para esta cuestién, cf. M. Guerra Gémez, La «ple{::» y los «ordines»
de la sociedad romana y su traspaso al pueblo cristiano, en Teologia del sacerdocio 4,
Burgos 1972, 255-293.
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proximo o elemento comiin con otras formas cristianas de existencia
es la incorporacién por la iniciacién cristiana a Jesucristo muerto v
resucitado y la enmembracién en la Iglesia como Cuerpo de Cristo
vy pueblo de Dios. La diferencia especifica o rasgo diferenciador es
la secularidad, es d’efcviri\lg\gesfti\c’m de Ios\asuntosﬂ;;am@;gl_es_‘sregt_’n},el
designio divino. I elemento Com%'ej‘%fdéhés, dos «restriccio-
nes»: los Taicos no pertenecen al sacerdocio ministerial ni entran en
el estado religioso 2. Estas dos restricciones no sefialan aspectos ne-
gativos sino rasgos «correlativos» a fin de concretar la imagen del
laico 2. También en la definicién del «cristiano-ministro ordenados
v del «cristiano-religioso» se debe atender a la correlacién existente
entre ellos y el laicado; en ningin caso es un elemento negativo ni
una definicién como en hueco dicha correlacion. El concilio determi-
N6 en varios lugares esa referencia mutuamente clarificadora entre el
laico y el religioso 2. La secularidad, que constituye el rasgo «en
cierto modo especifico», no es exclusiva de los laicos; también el
ministro estd impregnado por la «laicidad», y hasta el monasterio
mas retirado llega la «mundanidad». Todos los discipulos de Jess
estan «en el mundo», a todos acecha la tentacién y por todos ha
orado el Sefior no para que sean sacados del mundo sino para que
sean librados del Maligno (cf. Jn 17, 14ss).

El elemento comun es el mas determinante del cristiano-seglar,
del cristiano-ministro y del cristiano-religioso. Todos son «christifi-
deles», «fieles cristianos» 2. Los seglares son también «fieles cristia-
nos», como los ministros y como los que han profesado; decir fieles
significa que la fe en Dios, Padre de Jesucristo, vy la fidelidad son

20. En el «Comentario» tc) al capitulo VI, titulado «De laicisy, en el esquema
primero De Ecclesia (Acta, 1, 1V, p. 45) se explica que los laicos se caracterizan
positive por la incorporacién baurismal a la Iglesia, afiadiendo dos restricciones (dupl:
¢t restrictione): no pertenecen al sacerdocio ministerial v no ingresan en el estado
religioso. Ademis se describe a los laicos secundum suam concretam conditionen en la
sociedad. Cf. Weis, 0. ¢, 379. Con unos acentos u otros, estos elementos de la defini-
cién tipol6gica de laico estaran presentes en las diversas reduacciones y definitivamente
en Lumen gentium 31.

21.  «En la definicién de laicos sers Quizd imposible evitar la expresién negativa
de la no pertenencia al orden jerdrquico, la cual sin embargo no hace que la definicién
sea negativa sino més bien correlativa» (card. Silva Henriquez. en Aca 11, 111, p. 400).
En la concrecién de la positividad del laico entra la correlacion con el ministerio
ordenado y con la vida religiosa. Esa distincién en las dos perspectivas no es un rasgo
Degativo sino un paso mds, necesario en la identificacién del cristiano-seglar.

22. Cf. Lumen gentium 37 v Apostolicam actuositatem cap. V (relacién entre
jerarquia y laicado). Gaudsum: et spes 38: complementariedad entre vida religiosa «que

despierta el anhelo del siglo futuro» v laicado «entregado al servicio temporal de los
hombres».

23, Cf. Lumen gentium 37. Canon 204, 1.
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actitudes fundamentales en la vida: creen en Dios y se fian de él;
reciben, mantienen y transmiten sin adulterar la herencia cristiana;
son perseverantes en las pruebas y la tribulacién. Los nombres com-
partidos por todos indican la suprema dignidad comun: discipulos
de Jesus, seguidores del camino (Hech 9, 2), regenerados e ilumina-
dos por la gracia bautismal, hijos del Padre del cielo, ensefiados por
el Espiritu santo, hermanos en la comunién que es la Iglesia, miem-
bros del cuerpo de Cristo, coparticipes en la misién eclesial, corres-
ponsables en el caracter de «sacramento» de paz y de esperanza que
es en Jesucristo la Iglesia para todos los hombres... De hecho se
advierte que a muchos cristianos convertidos vitalmente de su condi-
cién no entusiasma el ser llamados laicos o seglares. Seguramente
hay en la denominacién «laico» y «laicado» un ingrediente socio-cul-
tural —muy distinto ciertamente del evocado por la palabra «laicis-
mo»— correlativo al ingrediente también socio-cultural que existe
en los términos «clérigo» y «clero» —muy distinto también del evo-
cado por la palabra «clericalismo»—, pero que en ambos casos susci-
ta secretas y difusas resistencias. A este lastre del vocabulario se
debe también atender %,

La decision conciliar de anteponer el capitulo sobre el pueblo de
Dios, en la constitucién Lumen gentium, a los capitulos respectivos
sobre el episcopado, el laicado y la vida religiosa tiene un alcance
enorme para la interpretacién del conjunto. Asi como el nombre de
«obispo», «presbitero» o «religioso» es nombre de vocacién especifi-
ca en el ambito de la comtn vocacién cristiana («comtn» no signifi-
ca aqui lo ordinario y menos lo vulgar sino lo compartido y partici-
pado por todos los cristianos), de modo semejante el «laico» es un
vocacionado por Dios con una llamada peculiar —aunque de hecho

24. A partir del siglo IIT aparecen las lineas de las estructuras eclesiales, que
aproximadamente son las del siglo XX. «Las cosas marchaban de manera diversa en
los dos primeros siglos en que, como punto de partida, todos los cristianos represen-
taban el kleros de Dios y en que las multiples funciones existentes no podian ser
calificadas més de ‘laicas” que de ‘clericales’, en que todos eran santos v elegidos, en
que la unidad de los cristianos tenta el primado sobre la diversidad de las atribucio-
nes, en que los ministros del altar, aunque comenzaron a constituir a lo largo del siglo
segundo un grupo funcionalmente distinto, no habian introducido entre los bautiza-
dos una frontera que sera justificada con un discurso teolégico» (A. Faivre, [ laics alle
origini della Chiesa, Milano 1986, 243). La basica e instituible estructura dual entre
pastor y grey no se habia corporeizado todavia en claros grupos funcionales, que mas
tarde llegarfan a formar como «duo genera christianorum» (Decreto de Graciano),
donde el clero serfa como un «cuerpo» y una «casta» y los laicos como los simples
destinatarios del cuidado pastoral del sacerdocio. Como conceptos extremos de esta
evolucién se formaron el «clericalismo» v el «anticlericalismon o el «laicismo», que,
como ocurre frecuentemente en los extremismos, se generan v alimentan reciproca-
mente.
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sea la forma de existencia mayoritaria— dentro de la Iglesia. San
Agustin a propésito de su condicién de obispo dijo preciosamente:
«Si me asusta lo que soy para vosotros, también me consuela lo que
soy con vosotros. Para vosotros soy obispo, con vosotros soy cristia-
no. Aquel nombre expresa un deber, éste una gracia; aquél indica
un peligro, éste la salvacién» ¥, La gracia de la fraternidad y la res-
ponsabilidad del ministerio son las dos dimensiones que se han fun-
dido existencialmente en el obispo. Pues bien, dado el cardcter co-
rrelativo de los tres estados de vida (laicado, ministerio y vida religio-
sa), se comprende que en los tres sea la gracia de la fraternidad lo
fundamental y el servicio reciproco la determinacién de la responsa-
bilidad aneja a cada carisma. El «religioso» es hermano con todos
los cristianos; y es rambién para ellos un acicate al seguimiento radi-
cal de Jesus, un «memento» en persona de que sélo Dios basta y un
reclamo viviente de que buscamos la patria definitiva . De forma
semejante, un laico casado, por ejemplo, es hermano de los hijos de
Dios; y su vocacién especifica es un don complementario dentro del
cuerpo de Cristo. Ser laico no es el comtn denominador irrelevante
y pélido, que resultarfa por un proceso de sustraccion. Ser laico es
una vocacion directa, no aquello en lo que alguien se encontraria
por no haber elegido personalmente. Cada cristiano tiene de Dios su
propia gracia (cf. 1 Cor 7, 7). Uno es cristiano como seglar, otro
COmO ministro, otro como religioso. La «secularidad», la «ministeria-
lidad» y la «profesion» son los rasgos caracteristicos de los tres «ti-
pos» cristianos.

En la definicién tipologica, ofrecida por Lumen gentium 31, el
laico no es simplemente «el cristiano sine additos 7. En la existencia
laical entra la secularidad como caracteristica distintiva. La vida en-
tera del seglar queda profundamente impactada, interiormente tro-
quelada y existencialmente modalizada por la familia, la profesion,
la construccién de la ciudad presente; como en ¢l presbitero viene
mediada su condicion cristiana por el ministerio pastoral o en el
religioso por la «profesién» de los «consejos evangélicos». Dos ele-
Mentos, no superpuestos sino existencialmente fundidos, hay en cada
vocacion especifica cristiana. He aqui las palabras con que G. Phi-
lips, el redactor principal de Lumzen gentium, comenta una asercién
del n. 31: «Asf llegamos a la frase que, a nuestro parecer, es la mas
importante de todo el capitulo y constituye como su clave de béveda.

25. Serm. 340, 1, en PL 38, 1483.

26.  Cf. Lumen gentium 44.

27. Y. Congar, Laic et laicat, en Dict. de Spiritualité TX (publicado en 1976}, col.
103, Cf. J. Hanes, Miésidn laical, mundo, santidad: Anthropos. Revista di Studi sulla
Persona e la Famiglia 1 (1986) 21-31.
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“La vocacion propia de los seglares consiste en buscar el reino de
Dios a través de la gerencia de las cosas temporales que ellos ordenan
segtn Dios”. Si no buscan el reino de Dios, no son ni cristianos ni
seglares. Si tratan de escapar a las exigencias de lo temporal, intentan
en cierto modo vivir como religiosos sin serlo. Esta opcién podria
encubrir una falta de franqueza y cierto desprecio hacia las obligacio-
nes relativas a la familia v a la sociedad» **. Algo parecido puede
decirse del ministro ordenado v del religioso. Se evitaran rupturas
en la unidad de conciencia, si la especifica vocacién es comprendida
v vivida como mediacion de la gracia de Dios y como ambito de la
fidelidad cristiana. No es un ahadido externo, que por no afectar
profundamente al ser cristiano concreto, pudiera cambiarse capri-
chosamente. Y esa modalidad especifica arraiga en la condicién bau-
tismal y la expansiona.

Retengamos, en todo caso, que los rasgos comunes son los funda-
mentales. Ademds, en la medida en que hoy la diferencia v el con-
traste, como en los siglos primeros del cristianismo, se van situando
entre la Iglesia y el mundo, entre el fiel v el increyente, entre el
cristiano y el no-cristiano, se percibe con mas fuerza la gracia de la
fraternidad en la fe. En el contexto de la «societas christiana», al
coincidir pricticamente la condicién de ciudadano y la condicién de
cristiano, las diferencias crecieron en el interior de la Iglesia entre
los dedicados a las tareas temporales y los dedicados al cultivo espi-
ritual, entre los seglares y los monjes o los impactados por la actitud

J

monastica . Ante un mundo en notable proporcién no-cristiano

28. Lalglesia v su ministerio... 11, p. 29. El subravado es del autor.

29. Desde Constantino acontece «una cierta simbiosis entre Iglesia y mundo; la
tension entre ambos disminuye y se desplaza al interior de la Iglesia: surge entre
sacerdotes, o bien monjes, y laicos» (Y. Congar, Laie, Laienstand, en LTK 6, col.
737). K. Rahner, Dre Zukunft der Kirche, en Ecclesia a Spiritu Sancto edocta..., 223-239,
entre los rasgos de una «futurologia eclesiolégica», es decir, de la previsién —proyec-
to de Iglesia, incluye el de ser «pequefio rebafio» dentro de una sociedad pluralista—.
Este previsible futuro no es un ideal, ni por supuesto un deber cristiano, sino segura-
mente un «tener que» («missen») serlo; no comporta renunciar a la misién universal
recibida de Jests ni a estar presente en todos los pueblos ni a dejar la publicidad de
la historia humana para encerrarse en la sacristia o en el clima confortable de la
comunidad cristiana. En esa situacién, esbozada por Rahner, en que la «societas chris-
tiana» y sus consecuencias se habrian desmontado, apareceria con mas fuerza la frater-
nidad de todos los cristianos. Ministros v laicos se experimentaran como més intima-
mente referidos y complementarios. «El portador del ministerio, que no tendra ya
especial prestigio social por parte de la sociedad profana, puede ser acogido por el
laicado con mucha mas confianza como el hombre que sin reservas se pone al servicio
de la Iglesia pueblo de Dios; y el llamado laico sera sentido, también por los mismos
portadores del ministerio, con mucha mas claridad como aquel que forma parte de la
Iglesia y que colabora también servicialmente a su existencia v a su eficacia real» (p.
232). Experimentara el laico que la Iglesia no le es exterior ni extrafia, sino que es su

2
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y no-religioso la comunidad de fe en Dios, que resucité a Jesus de la
muerte, es lo supremamente vinculante. El pluralismo de la sociedad
también en el campo de las creencias y el dinamismo secularizador v
secularista son un reto y una oportunidad para redescubrir con vigor
y con reconocimiento la gracia de la fraternidad cristiana. Y en este
marco se comprende que las modalidades cristianas sean percibidas
como ondulaciones enriguecedoras de la misma realidad, que 2 to-
dos conforta y a todos hermana.

Por lo que se refiere a nuestro tema, el «munus propheticum» de
los laicos, es obvio que la peculiaridad secular haya dejado sus hue-
llas en los textos conciliares. El seglar es testigo de la fe con unas
connotaciones propias. Los laicos han recibido el sentido de la fe y
la gracia de la palabra «para que la virtud del evangelio brille en la
vida diaria, familiar y social». No escondan la esperanza cristiana en
el interior de su alma, «antes bien la manifiesten a través de las
estructuras de la vida secular». Los laicos, como los demds cristianos,
estan llamados a unir «a la vida segin la fe la profesion de esa fe.
Tal evangelizacion, es decir, el anuncio de Cristo pregonado por el
testimonio de la fe y por la palabra, adquiere una caracteristica espe-
cifica y una eficacia singular por el hecho de que se lleva a cabo en
las condiciones comunes del mundo» *". El evangelio de la misericor-
dia de Dios se encarna e irradia en la vida concreta de cada cristiano.
Por afectar la fe a la existencia entera no puede haber zonas imper-
meables a su accién ni mudas a la testificacion de la misma,

casa, su familia y su quehacer. En la misma perspectiva podemos también recoger
otra indicacién: actualmente «la antinomia decisiva es fe-incredulidad. El cardcter
dialogal de la comunidad derivado de esta antinomia repercute en la estructura comu-
nitaria v en el modo especial de existencia de la Iglesia. La comunidad es ef lugar de
la obediencia creyente en comtin y del testimonio de fe. Hay que crear un clima para
que surjan y se desarrollen los carismas. Sin una comunicacion intensa en la comuni-
dad sera imposible la vocacién concreta a construir Iglesia v a dar testimonio misione-
ro» (M. Keller, Teologia del laicado, en Mysterium salutis IV/1. p. 408). Al margen de
la «futurologia eclesiolégica» de Rahner sobre el «pequenio rebano», que en ese senti-
do no debe darse ya por cumplida y menos en Espana, puede afirmarse que el plura-
lismo social, €] aumento de la increencia, el necesario despertar de la f¢ para reponder
a esos retos... reclama mayor participacién de los cristianos en la vida v la evangeliza-
cién de la Iglesia. La nueva evangelizacién, de que con tanta insistencia se habla
desde hace algin tiempo v con razén, tende también a reavivar las raices cristianas
del pueblo amortiguadas por crisis, cambios, desconcierto v secularidad cultural,
30. Lumen gentium 35.
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2. El «munus propheticum» de los laicos dentro de una eclesiologia
de comunion

A lo largo del Concilio, que fue también un proceso de reflexién
y formulacién eclesiales, en medida creciente se fue afianzando la
dimensién de la fraternidad, de la reciprocidad de todos los miem-
bros y carismas, de la Iglesia como comunién de vida y de misién.
La existencia cristiana en la Iglesia, que es pueblo de Dios Padre,
cuerpo de Jesucristo el Sefior y casa del Espiritu Santo, pasé a ser la
intuicién portadora. Punto de partida y centro permanente de irra-
diacién fue la «communio fidelium», no la «societas inaequaliumy,
como en el Vaticano 1.

a) Miembros del mismo Cuerpo

En virtud de Ia iniciacién queda incorporado el cristiano a la
vida y destino de Jesucristo y entra en la Iglesia, comunidad sacerdo-
tal, santuario de Dios y profeta de su nombre en medio del mundo.
La existencia del cristiano sera seguimiento de Jesis y vida en comu-
nidad. Cualquier manifestacién cristiana llevaré el sello de la confi-
guracion eclesial. De la Iglesia-Madre ira recibiendo diariamente el
cristiano la Palabra de Dios, el alimento del espiritu, el perdén de
los pecados, la esperanza para el camino... La comunidad entera es
seno materno, hogar de cada cristiano v seno gestador de los aspiran-
tes a serlo *!. A través de sus hijos es el rostro cercano a todo hom-
bre; a través de los catequistas serd maestra de los «audientes», de
los catecumenos. Todo servicio prestado por un cristiano es en reali-
dad servicio de la Iglesia realizado por medio de sus fieles. El sujeto
de la misién, de la accidn celebrativa, de la confesién de la fe, de la
oracién, de la testificacién de Jesucristo... es la Iglesia. «Apostolado
de los laicos es segn esto apostolado de la Iglesia, en cuanto viene
cumplido segtin la forma propia de los laicos» *2

Llama la atencién que tanto en el apostolado de los seglares
como en la fundamentacion del ministerio presbiteral, como en la
vida religiosa, arranca el concilio de la Iglesia en cuanto cuerpo de

31. Cf Y. Congar, La «ecclesia» o la comunidad cristiana, sujeto integral de la
accion litdrgica, en La liturgia después del Vaticano II (ed. J.-P. Jossua e Y. Congar),
Madrid 1969, 279-338. K. Dethave, Ecclesia Mater Cbez les Peéres des trois premiers
siécles, Paris 1964.

32. N. Weis, 0. c., 390.

LR
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Cristo, cuyos miembros son portadores de diversos carismas *’. Den-
tro del mismo cuerpo todos los servicios son requeridos, son precio-
sos, son complementarios; nadie estd en la Iglesia de prestado. El
principio de la unidad v de la diversidad eclesiales es el mismo: el
Espiritu santo al incorporarnos sacramentalmente a Jesucristo muer-
to v resucitado distribuye dones con su libertad soberana para la
edificacién de la comunidad y para el cumplimiento de la mision (cf.
1 Cor 12, 4-7). Siendo cada cristiano parte del mismo cuerpo es
parte diferente. La variedad no tiende a la dispersién ni a la contra-
posicion sino a la complementariedad y la plenitud de la vida v de la
unidad. «¢Acaso todos son apostoles? o ¢todos profetas?, ¢todos
maestros?» (1 Cor 12, 29). La Iglesia, por naturaleza, esta llamada a
ser una concordia de personas, de servicios, de dones espiriruales.
La verdad cristiana resuena «sinfénicamente» en la Iglesta. No se
trata de repartir poder, sino de vivir y actuar como cuerpo, como
miembros diferentes del mismo organismo.

La Iglesia es, de esta manera, una unidad diferenciada, una fra-
ternidad que invoca al mismo Padre del cielo, un solo cuerpo bajo
el Gnico senorio de Jesucristo, una casa edlﬁcada con pledras vivas y
habitada por el mismo Espiritu. Es obvia, entonces, la comin digni-
dad de todos los cristianos, la hermandad fundada en la regeneracion
bautismal, la reciprocidad vigente, la mutua necesidad y el beneficio
reciproco, la complementariedad de dones v de tareas. Sélo dentro
de esta unidad tienen sentido los diversos ministerios y las vocacio-
nes especificas. En la Iglesia, que es mancomunidad en la vida y en
la tarea, todos somos miembros activos, coparticipes de la misma
esperanza, corresponsables en el encargo recibido del Sefior Jesus.
Nadie es brazo de nadie, ninguna funcion es funcion de otra, ningin
miembro es derivacién de los demds. Y, sin embargo, en la originali-
dad de todos debe existir un mutuo servicio v una conclencia des-
pierta de «parte», de «com-parte».

«El apostolado de los laicos es participacion en la misma mision
salvifica de la Iglesia, apostolado al que todos estan destinados por
el Sefior mismo, en virtud del bautismo y de la confirmacion...» *.
«Toda la actividad del Cuerpo mistico, dirigida a este fin (propagar
el reino de Cristo), recibe el nombre de apostolado, el cual la Iglesia
lo ejerce por obra de todos sus miembros, aunque de diversas mane-

33. Cf Lumen gentium 33. Apostolicam actuositatem 2. Presbyterorun: ardimis 2
v 9. Para la vida religiosa, cf. Perfectac charitatis 1 v 8. Ad gemtes 5. Ft 4. 716
recurrira constantemente; serfa eclesiolégicamente de inrerés estudiar ¢l alcance de-

sempefiado por este texto neotestamentario en los documentos concilires
34, Lumen gentium 33.
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ras. La vocacién cristiana es, por su misma naturaleza, vocacién tam-
bién al apostolado» »*. Por este motivo parte integrante de la inicia-
cién cristiana es ser introducido en la testificacién del Sefior *. Ser
bautizado, recibir «la gracia de la palabra», y ser testigo de Jesucristo
(«martyr») se implican.

La condicién cristiana no puede ser supuesta como lo obvio. Es
una gracia de Dios que hace posible y reclama una cierta ruptura
con el ambiente; creciendo el nifio en el marco de nuestras socieda-
des no va de suyo el que sea creyente y forme parte de la Iglesia. Por
ello se impone como necesidad pastoral la iniciacion cristiana. Asi
como hay una preparacién para el ministerio sacerdotal, y un novi-
ciado para la incorporacion a una familia religiosa y una «educacién»
en la militancia apostolica (son tres vocaciones especificas), debe
existir un catecumenado para recibir la fe, recuperar el sentido del
bautismo e integrarse personalmente a la vida y misién de la Iglesia.
En la etapa de «nueva evangelizacion», sentida como tarea primor-
dial por todas partes, la recuperacién del catecumenado es insustitui-
ble. La iniciacién cristiana tiende hacia la adultez en la fe. En el
itinerario de la fe, vivida eclesialmente, cada cristiano escuchara la

35.  Apostolicam actuositatem 2. «Hay en la Iglesia diversidad de ministerios, pero
unidad de mision» (ib7d.}. «La mision apostélica pertenece a la esencia de la Iglesia v
se encomienda a todo cristiano por el mero hecho de ser miembro de la Iglesia. En
este sentido s6lo hay un apostolado» (A. Sustar, El laico en la Iglesia, en Panorama de
la teologia actual (¢d. de J. Feiner, J. Triitsch y F. Bockle), Madrid 1961, 661. El
obispo de Avila, mons. Moro Briz, en el voto para el concilio expresé lo mismo con
estas palabras: «Se den cuenta todos de que el concepto de ‘cristiano’ implica en si €l
apostolado» (Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 11 apparando 1, 11, p.
139). «En el decreto sobre el apostolado de los laicos, la afirmacién fundamental para
nuestro proposito (sobre la misién) es la frase: «..la vocacién cristiana es, por su
naturaleza, vocacién también al apostolado» (AA 2). Comporta la inteligencia funda-
mental de la existencia cristiana como dinamismo; la misién no es solamente una
actividad exterior que se afiadiera a un cristianismo estdtico un poco como un acci-
dente; sino el hecho de ser cristiano, por si mismo, como tal, es movimiento mas alla
de i, lleva la marca misionera v debe necesariamente, en todo momento y en todo
cristiano realmente viviente, exteriorizarse en una actividad que realiza su naturaleza
profunda... Su afirmacién (del Decreto) del dinamismo de la existencia cristiana es tal
vez la mis importante de sus declaraciones» (J. Ratzinger, La mission d'aprés les
autres textes conciliaires, en Vatican I L'activité missionaire de ['Eglise [ed. de J.
Schiitte], Paris 1967, 133).

36, Cf. Ritual de la iniciacion cristiana de adultos, Madrid 1976, n. 19, 4: «La
vida de la Iglesia es apostélica, los catecamenos deben aprender también a cooperar
activamente a la evangelizacién v a la edificacién de la Iglesia con el testimonio de su
vida v con la profesion de la fe» (p. 21). Cita en nota Ad gentes 14. Cf. O. Cullmann,
La fe y el culto en la Iglesia primitiva, Madrid 1971, 65-122. El catecumenado y €l
bautismo, el testimonio en las persecuciones... fueron lugares primordiales de la apa-
ricion y utilizacién de las reglas de fe.
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propia llamada, proferida por Dios para €, y que sera la concretiza-
cién de la vocacién cristiana sellada por el bautismo. Las tareas apos-
télicas especiales, unas veces individuales y otras veces asociadas v
con diversa representatividad eclesial las asociadas, que se abren
como posibilidad a los laicos son maltiples *. Segan las circunstan-
cias historicas es comprensible que la Iglesia recomiende v aliente
especialmente algunas. Pero lo que interesa recalcar es que no se
identifica ser laico y militante™de Accién catdlica, por ejemplo; el
laico es el cristiano-seglar, iniciado en la fe y abierto a diversas mane-
ras de colaboracién intraeclesial y misionera.

b) El ministerio episcopal en la Iglesia comunién vy mision

La Iglesia es una igualdad diferenciada, una «communio fide-
lium», en totalidad es una convocacién (ekklesia) para ser enviada.
Pero la Iglesia esta interiormente diversificada en servicios. Cada
cristiano «pro parte sua» participa en la vida v en la misién de la
comunidad. Dentro de la Iglesia existe y actiia el ministerio apostoli-
co como un carisma del Espiritu transmitido por la imposicién de
las manos para garantizar la fidelidad de la Iglesia a la herencia apos-
télica. Este don es recibido en medio de la comunidad, como los
demis carismas. La existencia laical y el oficio apostélico son realida-
des fundadas por Dios en la Iglesia; no deriva una de la otra. La
originariedad, la inderivaciéon humana, la procedencia divina es un
rasgo comun a todos los dones del Espiritu. Francisco de Asfs, por
ejemplo, no fue creado por Inocencio I11; éste lo escruté y, reconoci-
do como genuino su carisma, regul6 su ejercicio en la Iglesia.

El laico es testigo del evangelio en virtud de los dones de natura-
leza y de gracia recibidos de lo alto (creacién de Dios, iniciacion
cristiana, recepcion del Espiritu, incorporacién a la Iglesia por natu-
raleza misionera, amor al préjimo a quien se quiere no sélo promovi-
do humanamente sino también iluminado con la fe...). El laico parti-
cipa en la vida y misién de la Iglesia no por concesién de la jerarquia
o por simples necesidades coyunturales. Puede haber situaciones his-
toricas que reclamen especialmente su colaboracién (ambientes hu-
manos cerrados a otros cristianos y s6lo a ellos accesibles, penuria
de sacerdotes, persecucién abierta o velada padecida por la Iglesia,
diaspora, comienzos de la misién en un determinado territorio, etc.);

37.  Cf. Apostolicam actuositatern 17.19.20. Canones 298ss. Conferencia episcopal
espafiola, Los catdlicos en la vida pablica (22 de abril de 1986). Comision episcopal de
apostolado seglar, E/ seglar en la Iglesia y en el mundo, Madrid 1987
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pero el mismo ser cristiano comporta el derecho y el deber, la digni-
dad v la obligacién, la gloria y la cruz de participar activamente.
Todo cristiano est4d comisionado y capacitado para anunciar las ma-
ravillas del que le llamé de las tinieblas a la luz, que es vida, amor,
gozo v libertad. Esta fundamentacién cristoldgica, pneumatologica,
sacramental, teologal de la responsabilidad de todo cristiano no ex-
cluye —sino que incluye en virtud de la insercién en el cuerpo de
Cristo— la referencia especial a los que presiden la comunidad. Es-
tos no son la fuente de la Palabra, pero si los servidores autorizados
de su autenticidad; no son el origen de la misién, pero st el signo
acreditador de la misma; no son el principio de la Iglesia, pero si el
centro visible de su comunién. Por este motivo la participacion de
los laicos en la comunién y en la mision de la Iglesia debe ser situada
vital v teoldgicamente en relacion con el ministerio apostdlico. No se
ventilaba una cuestién puramente disciplinar, cuando el concilio al
desarrollar la vocacion de los seglares traté también su relacidon con
los ministros ordenados *¥; relacion que, por discurrir dentro de la
reciprocidad del cuerpo de Cristo, por una parte reclama receptivi-
dad y obediencia y, por otra, iniciativa y responsabilidad.

Para apreciar el puesto especial de la jerarquia en la mision de la
Iglesia nos presta una ayuda grande el Decreto conciliar Ad gentes 5.
El texto situa la actividad misionera estricta en el marco de la mision
en toda su amplitud; las «misiones» es la «misién» de la Iglesia en
las fronteras. He aqui el texto: «El Senor Jests ya desde el principio
llamé a sf a los que €l quiso, v designé a doce para que le acompana-
ran v para enviarlos a predicar» (Mc 3, 13). Los ap6stoles fueron asi
la semilla del nuevo Israel, a la vez que el origen de la jerarquia
sagrada. Después el Sefor, una vez que hubo completado en si con
su muerte y resurreccion los misterios de nuestra salvacion y la res-
tauraciéon de todas las cosas, habiendo recibido toda potestad en el
cielo y en la tierra, antes de ascender a los cielos, fundd su Iglesia
como sacramento de salvacion y envié a los apdstoles al mundo ente-
ro, como también él habia sido enviado por el Padre, manddndoles:
Id, pues, ensefiad a todas las gentes... (Mt 28, 19-20) ...De aqui
proviene el deber de la Iglesia de propagar la fe y la salvacién de
Cristo; de una parte, en virtud del mandato expreso que de los ap6s-
toles heredo el orden de los obispos, al que ayudan los presbiteros,
juntamente con el sucesor de Pedro, pastor supremo de la Iglesia;
de otra parte, en virtud de la vida que a sus miembros infunde Cris-
to...». El decreto recuerda el mandato misionero dado por Jests a

38. Cf. Lumen gentium 37.
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los apéstoles, y afirma también que la Iglesia entera es por su natura-
leza intima enviada: las dos raices apostolicas no estan desconecta-
das, ya que «los apdstoles en los que la Iglesia ha sido fundada e
inaugurada, representan a la vez el comienzo del nuevo pueblo de
Dios y el de la jerarquia» *°. En el corazén de los seguidores de Jests
estan los doce como receptores especiales del encargo v de la capaci-
taciéon misioneros. Los doce estdn dentro de la Iglesia y la presiden
en comunién vy en misién. Los ap6stoles deben movilizar la comuni-
dad en su testificacién de Jests hasta los confines del mundo v hasta
el término de la historia. La Iglesia es asi misionera: porque en los
ap6stoles ha recibido del Sefior el mandato expreso de hacer disci-
pulos de todos los pueblos, y porque como conjunto vive una exis-
tencia que es movimiento més alld de si, que tiende a dilatarse ince-
santemente.

El ministerio apost6lico, que pervive en el cuerpo episcopal pre-
sidido por el obispo de Roma, es, por lo tanto, el centro que preside
el servicio misionero. Este ministerio no surge por delegacién de la

Iglesia ni es tampoco origen v fuente de la misma. Las dos realidades,
comunidad v ministerio, proceden de Jesucristo y su Espiritu. La
consagracion bautismal y la consagracién ministerial no son recondu-
cibles la una a la otra. El bautismo no es la capacitacion basica para
el ministerio ordenado, como pensé Lutero; ni el ministerio es una
especie de condensacion y explicitacion de la gracia bautismal en el
llamado por la comunidad, como parece afirmar E. Schillebeeckx.

La eclesiologia de comunidn, en que puede resumirse la intuicién
mas abarcadora del concilio, rompe por una parte los esquemas de
una eclesiologia clerical, e incluye por otra elementos organicos, je-
rarquicos v juridicos. En principio es insostenible la oposicién entre
eclesiologia de comunién y eclesiologia juridica. La comunidad cris-
tiana, sin dejar de ser realmente fraternidad en el Sefior, posee un
centro de comunién con autoridad para unificar en la fe y el amor.
La afirmacién eclesial de la autoridad apostélica no significa exaltar
a unos cristianos rebajando a otros; es mas bien reconocer la zarie-
dad de servicios en la igualdad de dignidad cristiana.

Por lo dicho se comprende cémo es una simplicacién excesiva
clasificar a los cristianos en dos grupos: los que ensefian v los que
aprenden, la Iglesia docente y la Iglesia discente. Tampoco es acerta-
da la distribucién de tareas que a muchos cristianos les parece segu-
ramente obvia: «la jerarquia ensefia; los redlogos explican v defien-

39. Y. Congar, Principes doctrinaux (n. 2.4 9), en Vatican 11 1. actzvaié messionar
, 195. Cf. N. Weis, p. 341-433.
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den la enseianza; los fieles escuchan y obedecen» . Hay un primer
momento, el de la fraternidad bautismal y el del sacerdocio comun,
en virtud del cual la comunidad cristiana es una escuela de condisci-
pulos. Decia san Agustin: «Oigamos en comtn, aprendamos en co-
mun como condiscipulos en la misma escuela del tnico maestro Je-
sucristo» *. «Vosotros no os dejéis llamar Rabbi, porque uno solo es
vuestro Maestro; y vosotros sois todos hermanos» (Mt 23, 8). Por
desgracia se puede recoger una coleccion de textos en la historia del
cristianismo donde los laicos quedan injustamente malparados; v lo
peor fue que en esa «antologia» se reflejaba la realidad vivida. Tal
«florilegio» nos ruboriza; pero sus «flores», gracias a Dios, estdn ya
marchitas y casi secas. La condicién de los laicos era caracterizada
por la mera pasividad, la exclusiva discencia, el contar sélo como
destinatarios de un cuidado pastoral, el recordatorio a dejarse con-
ducir, la apelacion a la obediencia y al apoyo econémico vy politico...
Frente a esa discriminacion, hemos de confesar que el bautismo es
una «iluminacién», que sella la conversién como paso de las tinieblas
alaluz (cf. Heb 6, 4; 10, 32; Ef 5, 8; Is 9ss). Todo cristiano puede
dar gracias a Dios «por la vida y el conocimiento» recibidos por
medio de Jesucristo *2.

«Dejemos de lado las caricaturas. Pero las evitaremos de verdad
st hablamos de una tnica Iglesia que en su totalidad escucha, cele-
bra, ama, confiesa; una Iglesia en la que cada cual se siente animado
a ejercer su funcién. Toda la Iglesia aprende, toda la Iglesia ensefia,
pero de maneras diferenciadas» *.

Por la ordenacién sacramental, que incardina en la sucesién
apostolica, el obispo es maestro en la Iglesia. Su magisterio es llama-
do «auténtico». «Los obispos... son los maestros auténticos, o sea,
los que estdn dotados de la autoridad de Cristo, que predican al
pueblo que les ha sido encomendado la fe que ha de ser creida y ha
de ser aplicada a la vida» *. «Auténtico» se entiende aqui en sentido

40. J.-B. Mewz y E. Schillebeeckx, Presentacion. La herencia del Concilio: Conci-
lium 200 (julio 1985) 5. Los autores, como es 16gico, critican ese esquema.

41. Sermo Guelf- 32, 4, en Sancti Augustini sermones post Maurinos reperti (ed.
Morin), Roma 1930, 566.

42. Didajé o Doctrina de los doce apostoles IX, 3, en Padres apostolicos, 86. «Este
bafio se llama también iluminacion, para dar a entender que son iluminados los que
aprenden estas cosas» (San Justino, I° Apologia 61, 12; en Padres apologistas, 251.

43. Y. Congar, Un intento de sintesis: Concilium 168 (sept.-oct. 1981) 264s (el
namero de la revista trata sobre «¢Quién tiene la palabra en la Iglesia?»). El autor
remite a su obra Jalones... v a los testimonios patristicos recogidos en p. 321ss sobre
los laicos y la funcién profética.

4. Lumen gentium 25. «El encargo de interpretar auténticamente la palabra de
Dios escrita o transmitida ha sido confiado sélo al magisterio vivo de la Iglesia, cuva
autoridad se ejerce en nombre de Jesucristo» (Dei Verbum 10),
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juridico, como ensefianza respaldada por la autor.idad del Sefior v
representativa de la Iglesia. Es el magisterio acreditado con creden-
ciales, que hace fe y posee garantia. «Auténtico» no significa, en este
contexto, palabra no-fingida sino palabra veraz; o palabra genuina,
no falsificada por la mentira o el autoengafo; palabra sincera, sin
voluntad de engafiar; o palabra auténtica, es decir, salida de una
boca y de un corazén que no se equivocan; o pa%a'bra pronunciada
con fuerza de un carismitico movido por el Espiritu. Al hablar de
magisterio «auténtico» no se excluyen obviament/e est(')s.sentldos;
pero lo que se afirma en primer plano es la garantia recibida por la
autoridad de Jesucristo *°.

c) Tres formas de ensenianza

En sentido amplio se pueden distinguir tres tipos de magisterio
en la Iglesia. Los tres tienen derecho a confiar en ser escuchados por
la comunidad cristiana. Hay un magisterio que llamamos «carismati-
co». La sabiduria de este magisterio se ha aprendido sobre todo en
la escuela de la experiencia de Dios («pati divina»); comporta una
atinada penetracion espiritual del evangelio; se mamfle_sta como fuer-
za consoladora y edificante, como visién lucida de la vida e interpre-
tadora de la historia; posee una capacidad sorprendente de 'mterlpela-
cién y de elocuencia. Recordemos, por ejemplo, el magisterio de
santa Teresa de Jesus. Hay un magisterio fécuzco o [c’o/ogch. Su auto-
ridad reside en la cualificacion cientifica, no separable ciertamente
del caracter especifico de la ciencia teologica, que es ciencia de la fe
configurada eclesialmente. Las razones excgéticas, historicas, siste-
maticas con que acerca a los hombres el misterio de Dios revelado
en Cristo avalan su trabajo. Se piense como paradigma en santo
Tomas de Aquino. Hay finalmente, aunque no en dltimo IngilI‘,'l:lﬂ
magisterio auténtico, cuya autoridad se tundam?nta en lzl. sucesion
apostolica y en el envio de Jesucristo. «No estd por encima de la
Palabra de Dios, sino a su servicio, para ensenar con pureza lo trans-
mitido, pues por mandato divino y con ‘la asistencia del Espiritu
santo, lo escucha devotamente, lo custodia celosamente, lo explica
fielmente; v de este deposito de la fe saca todo lo que propone como
revelado por Dios para ser creido» *.

45. Para la revalorizacién del sentido moral del magisterio auténtico, cf. G. Daly,
:Cudl es el magisterio auténtico?: Concilium 168, p. 235-240.
¢ J Sgica 1 [, Theses de Magisteri
46. Dei Verbum 10. Cf. Comision teoldgica internacional, Theses de Mag
Ecclesiastici et Theologiae ad invicem relatione: Gregorianum 57 (1976) 549-563. Ct.
F. A. Sullivan, Magisterium. Teaching Authority in the Catholic Church, New York
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Las tres formas de magisterio estan vinculadas entre si; y deben
escucharse reciprocamente. La Iglesia entera vive de la Palabra de
Dios acogida, meditada, conservada, compartida, sondeada, explici-
tada, testificada, difundida... Todos los servicios tienen la responsa-
bilidad de guardarla, de hacerla relevante y de anunciarla. En el
marco de nuestras reflexiones sobre el «munus propheticum» de los
laicos insistamos en lo sigulente: Es necesario que el telogo y el
ministro ordenado estén abiertos a los signos del magisterio carisma-
tico. A veces con palabras inadecuadas se columbran horizontes fe-
cundos; sobre todo al principio, no se sabrd cémo encajar de inme-
diato lo nuevo en lo precedente; en ocasiones es necesario colmar
lagunas, centrar las proporciones, enderezar y corregir... pero la pa-
labra pronunciada desde la fe y avalada con la vida cristiana no
puede ser desoida en la Iglesia. Llama la atencién que los tedlogos
estén a veces mas preocupados por las criticas a su estatuto cientifico
que por la desafeccion de los fieles mostrada hacia su ensenanza.
Hay con frecuencia en el magisterio carismatico, que puede provenir
de laicos 0 no, promesas de futuro impresionantes. Por bien de la
Iglesia es una obligacion que las diversas formas de magisterio se
escuchen y atiendan mutuamente.

Las tres formas de ensefianza comportan su especifica autoridad.
No posee autoridad Gnicamente el magisterio «auténtico», sino po-
see su peculiar autoridad, a saber, la ejercida en nombre de Jesucris-
to cabeza y pastor de la Iglesia. Toda palabra venida de lo alto tiene
derecho a ser escuchada. La autoridad se funda en el envio. Por la
llamada y la mision la Iglesia en conjunto, v cada carisma en su seno,
han sido autorizados. La Iglesia entera es mandada por Cristo; anun-
ciarlo es el contenido de la mision; mediante la Iglesia «Cristo llega
a los hombres, pasa las fronteras de las naciones, supera los si-

1983, 174-218. Y. Congar, Jalones ., 356ss, distingue tres formuas de ensefianza. si-
guiendo la tradicion: pastoral o autoritativa, exhortatoria o apostélica y doctoral o
cientifica. Santo Tomas sintéticamente escribi6: «La instruccion es maltiple. Una que
tiende a suscitar la fe (“conversiva ad fidem”)...; y puede competir a cualquier predi-
cador, o también a cualquier fiel. La segunda es la instruccién por la que uno es
ensefiado en los comienzos de la fe, v en la forma como debe recibir los sacramentos.
Y ésta pertenece secundariamente a los ministros, y principalmente a los sacerdotes.
La tercera es la instruccion sobre la vida cristiana ordinaria. Y ésta “ex officio” perte-
nece a los obispos» (S Th. III, q. 71, ad 3}. Un buen conocedor del Aquinatense
resume en estos términos: «Santo Tomas distingue entre el magisterio de los pastores,
cuyo acto principal es la predicacién, v el de los doctores. El primero esta ligado a
una autoridad de gobierno espiritual (praelatio); el segundo, al titulo cientifico de
doctor o de maestro. A esta distincién fundamental anade un tercer término: la ense-
fianza a modo de exhortacion privada o consejos familiares» (Congar, o. ¢, 356).
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glos» 7. En el apéstol se refleja paradigmdticamente la investidura
que autentifica su mision como derivada de Cristo. Egte encargo
reclama del enviado confianza en lo encomendado, obediencia hacia
el Mitente y atrevimiento para intimidar a los hombres. Ante cgc/la
mensaje acreditado por el mandato de Jesucristo y por la accién
suscitadora de su Espiritu estamos emplazados para escucharlo, es-
crutarlo, obedecerlo. Hacer espacio en el corazén y en la vida es
sefial de que reconocemos la autoridad del Sefior mediada de mil
maneras. Aunque no todos los magisterios eclesiales posean la misma
forma y capacidad vinculante, todos nos interpelan a su modo; aun-
que el Espiritu subordine los carismaticos a la autond/ad apostolica
(cf. 1 Cor 14), porque ésta preside la Iglesia en comunion y servicios,
no es sin embargo puramente opcional la palabra de aquéllos. La
salud eclesial se manifiesta también en la escucha simultanea y dosi-
ficada de las tres formas de magisterio.

3. El wmunus propheticum» de los laicos en accidn

Era necesario decir lo anterior para disefiar el espacio en que se
sitGa la mision profética de los laicos. Hay cuestiones —tal es la
nuestra—, en que localizacion teoldgica es tan decisiva como su tra-
tamiento detallado. Sin las adecuadas coordenadas pueden vagar sin
sentido preciso las aserciones particulares.

Las formas del servicio a la evangelizacién en hechos y palabras,
llevado a cabo por los laicos, esta en estrecha conexién con su I.dfe,n-
tidad. Asi como en la descripcién del laico interviene la condicion
concreta de su vivir cristiano en el mundo de la familia, el traba]o/,
la cultura, la politica..., de forma semejante el servicio a la fe esta
como entretejido en la complejidad de la sociedad. No es oportuno
buscar en este campo definiciones metafisicas acrisoladas, sino asu-
mir perspectivas teologico-pastorales. La variedad de situaciones, la
concrecion histérica con su propio espesor, la capilaridad mdltiple
rompe los esquemas proyectados tedricamente. En ocasiones revesti-
ra el servicio de los laicos ciertas formas de suplencia a fin de que la
Iglesia pueda ser sacramento de salvacién en situaciones gerradas u
hostiles al despliegue arménico de todos los servicios eclesiales. Pue-

47. Mons. G. B. Montini (mas tarde Pablo VI), La Misién de la Iglesia, en Los
laicos en la Iglesia. Segundo Congreso mundial para el apoxtol_az{(? de los laicos 1, Roma
1958, 75. Sobre la relacién entre autoridad eclesial y rransmision de la revelacion de
Dios acontecida en Cristo, cf. J. A. Méhler, Symboltk oder Darstellung der dogmatis-
chen Gegensitze der Katholiken und Protestanten nach ibren dffentlichen Bekenninis-
chrifterr, Miinchen ¢1895, 339ss.
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de ocurrir que sélo por medio de su actividad sobreviva la Iglesia en
algunos momentos. Los campos, las modalidades, la amplitud, la
intensidad... del servicio profético de los laicos estan muy condicio-
nados por la edificacion aqui y ahora de la Iglesia y por la difusién
del evangelio. Es sintomatico que la escasez de sacerdotes haya con-
ducido a una mayor participacién de los laicos introduciendo asi
equilibrios necesarios en la corresponsabilidad de todos. En la vida
y reflexion teolégica sobre los seglares se requiere una flexibilidad
especial.

La constitucién Luwmen genttum enumera tres funciones en el
profetismo de los seglares: e/ sentido de la fe, el testimonio de la vida
y la predicacion de la palabra. «Cristo, el gran Profeta, que proclamé
el reino del Padre con el testimonio de la vida y con el poder de la
palabra, cumple su misién profética hasta la plena manifestacién de
la gloria, no sélo a través de la jerarquia, que ensefia con su nombre
y con su poder, sino también por medio de los laicos, a quienes,
consiguientemente, constituye en testigos, y les dota del sentido de
la fe y de la gracia de la palabra (cf. Hech 2, 17-18; Ap 19, 10}, para
que la virtud del evangelio brille en la vida diaria, familiar y so-
cial» %,

La capacitacion fundamental para esos tres servicios a la palabra
de Dios no viene a los laicos por una llamada de la jerarquia; en
virtud del bautismo, que los incorpora a Jests el Mesfas y a la Iglesia
comunidad sacerdotal, profética y real, son «ungidos» para anunciar
el reino de Dios a los pobres y para testificar como levadura en

48, Lumen gentium 35. «Tres funciones basicas cristalizan segin ese texto (LG
35): El sensus fidet, el testimonio de la vida y la predicacién por la palabra. En la
elaboracion de los documentos conciliares encontramos de nuevo siempre esos tres
elementos, cuando se habla de la funcién profética de los laicos. Los puntos de grave-
dad son, ciertamente, con frecuencia muy diversos» (Weis, 0. ¢, 397}. También puede
advertirse en el itinerario conciliar que existe «una cierta equivalencia entre apostola-
do de los laicos, sacerdocio comun y triple funcién de los laicos». En este caso sacer-
docio comun designa mas bien el estado ontoldgico; su ramificacion es el triple oficio;
y el apostolado designa mas el ejercicio practico (s64d., p. 394). Notemos, para evitar
equivocos al aparecer «sacerdocio» en dos momentos, que «sacerdocio comins es
como la «cifra» de la dignidad de los bautizados, la cual a la luz de la obra mesianica
de Jesucristo es a su vez profética, sacerdotal y real. En esta perspectiva se orientan
los libros del P. Dabin. Le sacerdote royal des fidéles dans les livres saints, Paris 1941.
Un auténtico arsenal de textos patristicos y teolégicos posteriores sobre los laicos v su
participacion en el sacerdocio de Jesucristo se encuentra en Le sacerdoce royal des
fidéles dans la tradition ancienne et moderne Paris 1950. E. J. de Smedt, E/ sacerdocio
de los fieles, en La Iglesia del Vaticano 111 (ed. G. Barauna), Barcelona 21965, 467-478.
Para el ministerio de lector, y catequistas, cf. D. Borobio, Minzsterios laicales, Madrid
1984, 141-155. ]. Manzanares, Los ministerios laicales en la Iglesia del Postconcilio:
Communio. Rev. Cat. Intern. 8 (1986) 374-387.
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medio del mundo la victoria sobre la muerte. Pero en la autentifica-
cién y ejercicio del profetismo de los laicos hay un punto de referen-
cia insustituible: el ministerio de los pastores. El servicio profético
de los seglares serd siempre reconocido y agradecido por ello, con
frecuencia debera ser requerido y alentado, y algunas formas seran
contfiadas y autorizadas. Todo debe transcurtir en comunién cordial
y afectiva, organica y estructural. El que el profetismo de los laicos
no se derive del ministerio pastoral no significa que pueda desarro-
llarse eclesialmente sin vinculacion alguna.

a) El «sensus fidei»

Asi como Jesus fue ungido por el Espiritu para anunciar el evan-
gglio (cf. Lc 4, 18), de forma semejante han recibido todos los fieles
cristianos la uncién del Santo (cf. Jer 31, 31-34; Is 54, 13; 1 Jn 2,
20-27; 2 Cor 1, 21; Heb 8, 11; Hech 2, 17-12; Ap 19, 10) El
llamado «sensus fidei» viene dado por esa uncién, esa sigilacién, ese
ro‘bustecimiento, esa iluminacién, esa docencia de la palabra de
Dios. El «sensus fidei» es, desde el punto de vista del sujeto creyen-
te, el fundamento para el servicio ulterior de la palabra de Dios
como palabra de Dios encarnada en el corazén.

Sobre este «sentido de la fe» han reflexionado especialmente los
teSlogos que han tratado las realidades eclesiales en cuanto acogidas
y vividas por los cristianos. Se recuerde, por ejemplo, a las llamadas
«antenas sensibles» de la eclesiologia moderna: J. A. Mhler y J. H.
Newman. Hablar del «sensus fidei» cayé repetidas veces bajo sospe-
cha; incluso en largos periodos histéricos fue un discurso practica-
mente marginal. La sombra del iluminismo, alumbradismo, galicanis-
mo, modernismo... oscurecié perniciosamente esta cuestion. Y. Con-
gar comienza el capitulo dedicado, en su magna obra sobre los lai-
cos, a la funcion profética reconociendo que se trata de un tema
espinoso “*. Esas trabas han sido fundamentalmente superadas por
el Vaticano II, que en varios momentos traté esta realidad, en que se

49. La calificacién de «antenas sensibles» se debe a C. Journet, L'Eglise du Verbe
Incarné 1, Paris 21955, XVII-XVIIL «Estas cuestiones, ligadas a un recuerdo malsano
de pretensiones exageradas, aparecidas en ciertas formas de galicanismo v en la época
del modernismo, son raramente abordadas con serenidad v tienen fama de ser espino-
sas. Como sucede con frecuencia, algunas discusiones mal enfocadas imponen al pen-
samiento el cuidado excesivo y enfermizo de evitar incluso toda apariencia de pactar
con la formula maldita» (Jalowes..., 321-322). 1. M Fernandez de Trocéniz v Sasi-
gain, «Sensus fidei»: logica connatural de la existencia eristiana, Vitoria 1977, 1, co-
mienza también aludiendo a las connotaciones que evocs por desgracia el «sensus
fidei»: «unas veces, una irrupcién en la Iglesia de un movimiento laicista» v otras (asi
los protestantes especialmente) «la opinién publica creada por el Magisterio supremo



396 La Iglesia del concilio Vaticano 11

refleja especialmente el caracter insondable de la Iglesia. La Iglesia
es el «sacramento» de la presencia v actuacién del Espiritu santo en
la historia. El «sensus fidei» es como una especie de balsamo, de
sensibilidad y de instinto difundido en el alma del cristiano y en el
cuerpo eclesial por la comunicacién del Espiritu de Jesucristo.

El «sentido de la fe» aparece dc  ces en Lumen gentium: en el
capitulo segundo sobre el pueblo Jios y en el capitulo cuarto
sobre los laicos. Seguramente esta duplicidad es un indicio de cémo
en un momento determinado estuvieron fusionados lo comun del
pueblo de Dios y lo especifico del laicado *. El sentido de la fe
afecta a toda Iglesia; no es exclusivo de los laicos ni a éstos viene
mediado por el magisterio jerarquico. Es una connaturalizacién, pro-
ducida por el Espiritu santo, del creyente con la palabra escuchada
y creida. Al derramarse el Espiritu de Dios en el corazén del hombre
bautizado y en la totalidad de los cristianos quedan como empapa-
dos por ese «rocio» fecundo.

Y. Congar ha distinguido entre «sensus fidei» y «sensus fide-
lium»; distincién que para nuestro caso tiene su importancia. «La
expresion (“sensus fidelium”) abarca dos realidades que tienen rela-
ciones entre si, pero que no se superponen. Tenemos el “sensus
fidei” que es una cualidad del syjefo, al que la gracia de la fe, de la
caridad, de los dones del Espiritu santo confieren una capacidad de
percibir la verdad de la fe y de discernir lo que le es contrario. El
«sensus fidelium» es lo que se puede captar objetivamente, de cuanto
creen y profesan los fieles, principalmente los laicos. Tiende a un
consenso que podria ser solo parcial. Este consenso, al ser expresa-
do, muestra un parentesco con la opinién publica. Esta claro que en
materia cristiana no puede ser individualista el sentido de la fe, sino
que esta condicionado por la autenticidad de una vida comunitaria.
Un cristiano nunca lo es @ solas ni puede estar seguro de poseer la
verdad sino en la Iglesia» 7',

v utilizada como couverture légale para su propio modo de proceder» (cit. de H.
Bacht). Cf. Id. La teologia sobre el «sensus fidei» de 1960 a 1970 Scriptorium Victo-
riense 32 (1985) 5-39.

50.  Lumen gentium 12a y 35. Cf. N. Weis, 0. ¢, 404.

51. Un mntento de sintesis: Concilium 168..., p. 269-270. Los subravados son del
autor. La expresion «principalmente los laicos» no puede significar que ellos sean
«principales» portadores del «sensus fidei»; seguramente pensaba el autor en la fun-
cién que tuvieron los laicos en la crisis arriana, nestoriana... al reaccionar con la
resistencia de su actitud creyente a los peligros amenazadores. Otros, por ejemplo los
obispos, reaccionaron también con su palabra, su pluma v las intervenciones sinoda-
les. Cf. J. Lebreton, Le désacord de la foi populaire et de la théologie savant dans
é’l%%/z‘:e chrétienne du troisieme siécle: Revue d’'Hist. Eccl. (1923) 481-506 y 20 (1924)

o
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El «sensus fidei» es una iluminacion cordial de la palabra predi-
cada. Es como la vida que se manifiesta al tomar carne en lo profun-
do del hombre v de la Iglesia la palabra de Dios. El «sentido de la
fe» es una perspectiva desde la que se enfoca y enjuicia la totalidad.
Santo Tomas hablé en este contexto de conocimiento «por connatu-
ralidad» diferenciandolo asi del conocimiento por «discurso légico».
Para Newman es «una especie de instinto o @povnua, profundamen-
te enraizado en el cuerpo mistico de Cristo». Con palabras de M-
hler: «Un zustinto, un tacto eminentemente cristiano, que lo conduce
a toda verdadera doctrina» >,

Pongamos de relieve algunos aspectos del «sensus fidei», mas
relacionados con el tema del profetismo de los laicos.

«No se puede establecer aqui (en el ‘sentido de la fe’) oposicion
entre la predicacion de la fe y la propia fe interior, entre el objeto de
la fe v el acto de la misma. Se trata de la palabra predicada que se
convierte por la fe en una realidad interior, personal» *. El «sensus
fidei» no es justificacién de cualquier subjetivismo. La «uncién» del
Espiritu santo es la personalizacién, la apropiacion, la acogida honda
e luminada, la penetracién en el sujeto de la palabra confiada de
una vez para siempre a la Iglesia (cf. Jud. 3). Es un sello en el cora-
z6n. La «uncién», como ha probado 1. de la Potterie, nos remite al
acontecimiento bautismal >. Todo bautizado es, por tanto, un «ungi-
do», un «cristiano», un participe de la uncién con que Jesus de
Nazaret fue ungido por el Espiritu de Dios. El mismo «ungiiento»,
a saber el Espiritu, robustece y perfuma al Mesias y a sus seguidores.

Por ser el bautismo sacramento de la palabra ya grabada en el
espiritu del creyente, es preocupante la «des-afeccion» de tantos

52. Cf ST I, q 45, a. 2 c. J. H. Newman, Pensamientos sobre la Iglesia,
Barcelona 1964, 377. El famoso articulo de «The Rambler» estd reproducido en p
363-395. También es importante para nuestro tema el Prefacio de la Via Media (1877),
que sigue el hilo conductor de las tres funciones de Cristo y de la Iglesia. Recogido
en p. 278-310. Cf. H. F. Davis, Le rdle et 'apostolat de la hiérarchie et du laicat dans
la théologie de I'Eglise chex Newman, en L'ecclésilogie au XIX siécle, Paris 1960,
329-349, p. 335: «Hay un rasgo caracteristico de la integridad de Newman que con-
trariaba a los protestantes, cuando era anglicano, por su insistencia sobre la autoridad
divina de los obispos v del clero, mientras que después de su conversion contrariaba
a los carélicos por su insistencia en reconocer el papel v la funcion de los laicos». En
esta causa era un pionero. Hacia el final de su vida, con razén, «fue Newman recono-
cido por los laicos como su defensor» (p. 349). El texto de Mohler, cit. por H.
Walgrave, «La consulta a los fieles en materias de fe», segiin Newman: Concilium 200
(1985) 39-40.

53. B. van Leeuwen, La participacion en el ministerio profético de Cristo, en La
Iglesia del Vaticano II'1 (ed. G. Barauna), p. 484.

54. La wuncion del cristiano por la fe, en La vida segtin el Espiritu, Salamanca
21967, 113-174.
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cristianos que nada «ven», nada «sienten», nada «oyen». Da la im-
presién de que muchas realidades cristianas hubieran perdido para
muchos elocuencia, relevancia, vigor. La separacion entre fe y expe-
riencia de la fe, es un fendmeno difundido v grave. ¢No denota este
hecho que necesitamos un nuevo equilibrio entre «kerigma» y «di-
dascalia», entre anuncio de gracia y de interpelacién y ensefanza
cristiana? Parece obvio que en la «nueva evangelizacién» de Europa
deba acentuarse la dosis kerigmarica para propiciar la experiencia
personal y el encuentro vivo con Jesucristo resucitado. No basta
transmitir el cristianismo como doctrina (card. Daneels).

El «sensus fidei» es dado germinalmente con la fe; pero su dina-
mismo v profundidad estdn en relacién con la vitalidad de la misma
y con los carismas especiales del Espiritu. Sélo cuando el hombre va
siendo tierra sembrada por la palabra, escuchada con disponibilidad
y fielmente retenida; cuando los criterios del hombre «segun la car-
ne» van cediendo a los criterios «segtn el Espiritu» (cf. G4l 5, 13-
26); cuando va afirméndose la sintesis de fe y seguimiento de Jests;
cuando el amor cristiano va impregnando la conciencia y la libertad
del hombre..., sélo entonces hay indicios razonables a favor de que
la palabra proferida provenga del «sensus fidei». Realizar Ja verdad
en el amor genera lucidez en la fe, ya que el Espiritu santo es al
mismo tiempo maestro de la verdad y hontanar del amor.

El «sensus fidei» tiende por su inclinacién interna a comunicar
la verdad cristiana con otros hermanos; busca la concordia en la fe,
el «consensus fidei». B. van Leeuwen, después de recordar breve-
mente los textos neotestamentarios referentes al sentido de la fe,
afirma: «Los textos citados no se refieren a los fieles como indivi-
duos, sino a las comunidades de los fieles y a las personas particula-
res en cuanto pertenecen a aquellas comunidades. La fe y el bautis-
mo fueron dados a los hombres dentro de la comunidad de la Iglesia.
La uncién, que los fieles recibieron de Dios, los coloca dentro del
pueblo de Dios estructurado segin la tradicion apostélica. Esta es la
eleccion y asi reciben ellos el Espiritu. Solo de este modo, es decir,
dentro de la comunidad de fe de la Iglesia, les sirve esta uncién de
norma firme de fe. Aqui también se encuentra el fundamento de la
relacién entre la fe v la predicacion de la fe, entre el oficio apostélico
y la comunidad de los fieles» . El «sensus fidei» no es simple eco
de la ensefianza de los pastores; pero tampoco es refractario a ser
escrutado segin la «regula fidei», a ser discernido dentro de la Igle-
sia y a ser reconocido por el magisterio pastoral.

55. B. van Leeuwen, art. cit., 484. Cf. F. A. Sullivan, 0. ¢, 24-25. Sobre el
discernimiento del «sensus fidei», cf. L. Sartori, Crireros para apelar al «sensus fidei»:
Concilium 168 (1981) 241-246.
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El «sensus fidei», dada su condicion misteriosa e inaccesibk,
debe ser responsablemente escrutado. Tanto la naturaleza fiel «senti-
do de la fe» como la complejidad de los influjos a que esta expuesto
el hombre concreto reclaman el discernimiento. ¢No son fécﬂes las
interferencias entre palabra nacida de la fe y opiniones inducidas en
la comunidad cristiana?, ¢no son diversos los mensajes que_§011c1tan
diariamente la confianza del hombre?, ¢no exige una atencién espe-
cial en este campo el poder de los medios de comunicacién dentro
de nuestras sociedades?, ¢no actiian a veces como instrumentos de
in-comunicacién e incluso de tergiversacién también en las cuestio-
nes de la fe? Los profetas, los carismas, las reformas, las vocaciones,
las evoluciones de la doctrina cristiana... v el «sensus fidei» son rea-
lidades que requieren discernimiento cristiano y e;lf:sial_;,}r sobre las
cuales se han propuesto atinados criterios de verificacion (antiguo
testamento sobre los profetas, san Pablo sobre los carismas, san Irg-
neo sobre las «revelaciones secretas» de los gnosticos, san Ignacio
de Loyola sobre la eleccion personal, Newman sobre el desarrollo
de las doctrinas, Congar sobre las reformas...). o

El «sensus fidei» afecta al hombre creyente en todo el dinamismo
de su vida. Es un dato de la existencia cristiana en comunién y de la
existencia cristiana en misién. Tiende el sentido de la fe tanto a la
concordia en la misma como a su Zestificacion. Puede, por tanto, acu-
dirse al «sensus fidei» como lugar de lectura de la fidelidad, siempre
renovada, al evangelio. Todos los cristianos, también ylos laicos, estan
llamados a participar vitalmente en la conservacion fiel y en la trans-
misién apostélica de la herencia recibida de Jesucristo. Los seglares
son como un espejo en que se refleja la tradicion de la fe y al mismo
tiempo son a modo de antenas para sintonizar el mensaje cristiano
con las nuevas situaciones histéricas. Categorias teologicas como
«consulta», «recepciony, <<reconocimientq», interpretacién de ‘los
«signos de los tiempos»... se mueven también en la onda del sentido
de la fe. Newman escribi6é sobre la consulta a los fieles en materias
de doctrina («On consulting the Faithfull in matters of doctrme»)
un famoso articulo en la revista «The Rambler» («El callejero») del
mes de julio de 1859, que le ocasionaria muchos sinsabores. Aunque
fue mal entendido por muchos, es necesario reconocer que el punto
de vista alli sostenido es basicamente muy acertado, e incluso hizo
literalmente historia y camino. Es una de las grandes contribuciones
a la funcién profética de los laicos *.

56. El articulo de Newman estd reproducido en Pensamientos..., ?63—59’? C;f.
nota 52. Sobre la «recepcion», of. Y. Congar, La «réception» comme réalité eccléstolo-
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El «sensus fidei» puede manifestarse negativamente como un re-
celo frente al error, ya que una de las propiedades de la vida «es
inquietarse ante la presencia de cualquier sustancia extrafia al cuerpo
al que pertenece» *’. El sentido de la fe es positivamente muy impor-
tante a la hora de discernir los signos de los tiempos y de abrir cami-
nos nuevos en la Iglesia; el consentimiento de los creyentes sobre una
determinada opcién de vida eclesial y de misién es garantia de que
por ahi se puede confiadamente avanzar. Para actuar ante lo nuevo y
ante lo singular no basta remitirse a la tradicién v a las normas comu-
nes; en esas fronteras son especialmente preciosos el «sensus fidei» v
la accion de los carismas; el dinamismo del Espiritu creador se mani-
fiesta a través de ellos como cayado y angel de Dios que acompaiian
en el camino (cf. Sal 23). Las cuestiones fronterizas, que por primera
vez son cuestiones historicas v no simples «suefios» para la humani-
dad, precisan también el discernimiento cristiano; por ejemplo, la
bioética, las armas convencionales... Por lo dicho se comprende que
«sensus fidei» y «carismas» hayan sido tratados en el mismo nimero,
el 12, de Lumen gentium. Este consentimiento se produce lentamen-
te; y para que la concordia sea en la fe se requiere un desasimiento
espiritual de otros intereses ideoldgicos, politicos, sociales...

Los carismas otorgados por Dios estan vivos en sus portadores;
a través de una «pedagogia» peculiar, que forma parte del carisma,
se transmite a otros; un «toque» original hace que todo reciba un
rostro nuevo. Pues bien, a la hora de cambios importantes en esa
familia espiritual es necesario preguntar a los miembros para ver si
se reconocen en las transformaciones introducidas. El sentido de la
fe, que acompaiia a esa forma cristiana determinada, despierta una
sensibilidad para percibir si es respetado el carisma en su genuinidad
y si se halla ante una nueva fecundidad previsible. El sentido de la
te es asi como una luz que defiende, custodia, ensancha, acompafia,
abre caminos, descubre oportunidades y detecta peligros...

El sentido de la fe no garantiza sélo la recepcién y conservacion
de la herencia apostélica; posibilita también su fecundidad en cada
generacién. El testimonio misionero se alimenta y sostiene en la un-
cién del Santo. Tiene que ver entonces con el atrevimiento y la «pa-
rresia» apostélica el «sensus fidei». Dar solemne testimonio, como
Jests ante Pilato, estd implicado en el sello bautismal (cf. 1 Tim 6,

gigue: Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques 56 (1972) 369-403. Id., La
recepcién como realidad eclesiologica: Concilium 77 (1972) 57-86. M. M.* Garijo
Cuembe, El concepto de «recepcion» y su enmarque en el seno de la eclesiologia catélica:
Lumen 29 (1980) pp. 311-331. Contiene referencias especiales a Lumen gentium 37,
donde ve especialmente la reciprocidad entre pastores y fieles.

57. ]. Walgrave, art. cit., 40. Es cita de Newman.
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11ss). La palabra de Dios acogida fortalece al cristiano para que pue-
da confesar a Jesucristo delante de los hombres (cf. Le 12, 8). El tes-
timonio repercute a su vez en la vitalidad de la fe; y desenmascara los
refugios que sutilmente pueden buscar los cristianos en las discusio-
nes, en los meros proyectos, en la especulacién teologica. El sentido
de la fe orienta a la testificacion, y se vigoriza siempre en el encuentro
personal con el Dios que ilumina, consuela, fortalece, pacifica, envia.
El testigo, que no se refugia detras de la ciencia o las estructuras, de
lo profesional o del poder, templa su vigor en la escucha diaria del
Sefior; por eso, podra dar la cara sin miedo (cf. Is 50, 4ss).

A veces se ha puesto en relacion el «sensus fidei» v la opinion
publica en la Iglesia, y dentro de esa proximidad se ha distinguido
con precisién en qué consiste uno v otra *®. El pueblo cristiano parti-

58. En el esquema De Ecclesia, presentado en el primer periodo conciliar, en el
cap. VIII De auctoritate et oboedientia in Ecclesia se trata del «sensus fidei» y de la
«opinio publica in Ecclesia». Esta es definida: ...«Quae in ordine agendi versatur, et
est spontanea et vitalis quaedam reactio fidelium ad ea omnia quae, sive in singulis
communitatibus, sive in universali Ecclesia eveniunt» (Aeta, 1, IV, p. 63). En nota se
remite a Pio XII, Alocucion L'importance de la presse, 17 febr. 1950: AAS 42 (1950)
256. La intencién del parrafo en el esquema aparece expresamente en la nota 9: No
es proponer una doctrina completa sobre la naturaleza del «sensus fidei populi chris-
tiani», sino indicar lo necesario para distinguir con claridad el «sentido de la fe» de
la «opinién piblica» que trata «circa agenda», sobre lo que hay que hacer (cf. Acta,
thid., 64). ¢Es tan clara la distincién entre «sensus fidei», que trataria sobre «res fidei
et morum», y «opinio publica», que trataria sobre «agenda»?, ¢no se permean reci-
procamente ambas realidades?

«En un discurso al Congreso internacional de prensa catélica celebrado en 1950,
Pio XII recordaba que también en la Iglesia existe una opinién publica, pues la
Iglesia es un cuerpo vivo. Si a la Iglesia le faltara la opinion publica, la culpa recaeria
tanto sobre los pastores como sobre los fieles. L.a misién de la opinion puablica en la
Iglesia consiste en poner en conocimiento de los dirigentes de la Iglesia cudl es la
situacion concreta, qué es lo que realmente piensan, sienten, desean v sufren los
hombres en la Iglesia, a fin de que la jerarquia lo tenga en cuenta. Esta es precisamen-
te una tarea especial de los laicos, pues ellos se encuentran en medio del mundo,
conocen la situacién y las necesidades por experiencia propia y pueden, por ello,
informar mejor que nadie a la jerarquia» (A. Sustar, E/ laico en la Iglesia, 660). En p.
659 se ha referido al «sensus fidelium». Los laicos estan lamados a participar activa-
mente en la informacién religiosa, en los medios de comunicacién social. Una seria,
auténtica y veraz informacion es parte insustituible de toda legitima apologética, que
no debe caer en polémica. Es significativo que en la antigiiedad cristiana la apologéti-
ca de la fe ante el mundo pagano o el mundo judio haya sido sobre todo obra de
autores laicos {cf. L. F. Pizzolato, Laicita e laici..., 64; «la nica apologia clerical, la
de Tedfilo de Antioquia dirigida “A Autdlico”, es la més anodina»). La «relatio» a
Lumen gentium 35 alude a laicos tan eminentes como Justino, Aristides, Arnobio,
Lactancio, Boecio, Casiodoro... (cf. F. Klostermann, Kommentar zum IV Kapitel, ¢n
LTK, Das Zweite Vatikanische Konzl 1, Freiburg 1. Br. 1966, 275-276). Cf. G. Philips,
La Iglesia y su misterio... 11, p. 58. En Espafia la apologética ha sido en gran parte
también tarea de laicos, cf. D. de Pablo Maroto, La teologia en Espara desde 1850 a
1936, en Historia de la teologia espanola 11, Madrid 1987, 523-637
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ciparia como sujeto activo de la fe, ejerceria una autoridad docente
en el interior de la Iglesia, desempefiando una «regulacion, que co-
rresponde analGgicamente a la opinién piblica en una democra-
cia» *. A través de esa opinién publica se expresaria la voluntad de
permanencia en la Iglesia y al mismo tiempo el ejercicio de la liber-
tad cristiana también ante la autoridad. Asf como en las democracias
se reconoce a la opinién publica una autoridad en el marco de un
consenso social, de forma semejante habria que escuchar la opinién
publica eclesial, nacida de la condicién de los cristianos como sujetos
creyentes, para que las decisiones y la recepcion alcanzaran el mavor
grado posible de comunién. «La singular concordia de pastores y
tieles en conservar, practicar v profesar la fe recibidas  tendria tam-
bién su version en la convergencia entre magisterio autorizado y opi-
nién pablica. La opinién publica reaccionaria previsiblemente ante
las decisiones magisteriales de manera diferenciada. Obviamente se
trata de actitudes ante tomas de postura no irrevocables. La mayor
parte de las veces acogerian los fieles confiadamente lo determinado
por el magisterio auténtico; pero podrian en ocasiones reaccionar
mostrando desinterés o indiferencia. Incluso podrian recibir pregun-
tando ulteriormente. Quiz4, dado que de hecho no coinciden total-
mente el catecismo escrito y el «catecismo del corazén» ©!, esponta-
neamente practicarfan una cierta seleccién en la acogida de lo trans-
mitido... El magisterio auténtico estaria atento a las reacciones pro-
vocadas por su decisién, y en el futuro contaria también con la opi-
nién publica manifestada.

Intencionadamente hemos hablado en forma condicional, ya que
en el intento de hacer de la opinién pablica en la Iglesia mediacién
del «sensus fidei» y traduccién de la capacidad magisterial de los
fieles, hay muchas cuestiones implicadas. ¢Se puede hablar de «una»
opinién publica o de diversas opiniones de grupos? Incluso, aunque
se pudiera concretar una sola reaccion generalizada, ¢es la postura
mayoritaria expresion sin mas de la fe cristiana? La crisis arriana
nos ensefid mucho en este sentido. ¢No estd con demasiada frecuen-
cia mediatizada la opinién ante un hecho eclesial por las rendencias
de los medios de comunicacién social, por las aspiraciones de los

59.  Ch. Duquoc, E! pueblo de Dios, suseto activo de la fe de la Iglesia: Concilium
200 (1985) 99. En forma hipotética, reproducimos en este parrafo las principales
afirmaciones del articulo,

60.  Der Verbum 10.

61. Cf. H. Vorgrimler, Del «sensus fidei» al «consensus fidelium»: Concilium
200 (1985) 9-19. K. Rahner, Héresien in der Kirche heute?, en Schriften zur Theologie
9, Einsiedeln 21972, 453-478. Cf. G. Philips, E/ laicado en la época del concilio, San
Sebastian 1966, 239-265; contiene un cap. sobre «La critica en la Iglesia».
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diversos grupos, por los intereses mas variados?, ¢como distinguir
en este punto lo que procede de una legitima responsabilidad, que
desea colaborar adecuadamente en la conservacién y transmision de
la fe, de lo que pueda tener de f6rmula de presién y por este camino
de ejercicio extralimitado de poder?, ¢proceden aquellas reacciones
de la indiferencia, de la afirmacién, de la seleccién del alma cristiana
o de la «carne y de la sangre»? He aqui un manojo de cuestiones, v
ciertamente no son todas, que nos plantean la necesidad del discernt-
miento. Probablemente estamos ante una realidad importante, pero
también oscura. Merece una reflexién eclesioldgica detenida.

Para terminar estas reflexiones teoldgico-pastorales sobre el «sen-
sus fidei» y el profetismo de los laicos aludamos a la forma como de
este tema se ha tratado en la Teologia de la liberacion. En la teologia
de la liberacion se repite sin cesar que desde la praxis de liberacion
se ha alumbrado una forma original de entender el cristianismo, de
vivir la fe y de convocar en la Iglesia. Precede la vida en lucha de las
bases populares y cristianas por su liberacion, después viene la teolo-
gia como reflexion sobre ese proceso y finalmente puede ser asumida
por el magisterio de los pastores la veta abierta a la fe y a la Iglesia %
Por supuesto, nos remitimos a las Instrucciones de Roma para un
juicio mas detallado sobre la teologia de la liberacién. Por lo que se
refiere a nuestro tema transcribimos la opinién del P. Congar: «Atri-
buimos un gran valor a lo que dice la praxis de los cristianos que, a
costa de su tranquilidad, de las facilidades o de las satisfacciones de
la existencia, al precio incluso de su propia vida, dan testimonio del

62.  «Este compromiso {con el mundo de los explotados) constituye el hecho
mayor de la vida de la comunidad cristiana latinoamericana, y da lugar a una nueva
manera de ser persona y creyente, de vivir y de pensar la fe, de ser convocado y de
convocar en “ecclesia”» (G. Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, Salamanca
1982, 244; cf. p. 53); J. Sobrino, La «autoridad doctrinals del pueblo de Dios en
América latina: Concilium 200 (1985) p. 79: «Al pueblo de Dios, incluidos en él
también los obispos, le corresponde realizar el acto fundamental: vivir la fe; y por su
propia dindmica, expresarla en palabras, elaborarla doctrinalmente y ofrecerla con la
autoridad que proviene del mismo contendio de la fe. Al magisterio le corresponde
recoger esa fe vivida, y de alguna forma ya doctrinizada, y articulada mis explicita-
mente con la Escritura; potenciarla desde la sabiduria acumulada en la Iglesia, algunos
de cuyos elementos pueden tender a pasar a segundo plano; prevenir de peligros; en
la actualidad sobre todo animar a realizar la “nueva” doctrina a partir del Vaticano 1]
y Medellin, proclamarla y exigirla con fuerza y defender ante tantos ataques v tergiver-
saciones a quienes la practican». Cf. E. Schillebeeckx, La autoridad doctrinal de los
fieles. Reflexion a partir de la estructura del nuevo testamento: Concilium 200 (1985)
30-32 aboga por la unidad entre los grupos de base como «sujeto de la expresion de
la fe», la teologia que nace en ese contexto de vida y praxis de las comunidades v la
«teologia académica», «que mtegra» las nuevas experiencias..., en el conjunto de la
«memoria eclesial» y en las grandes reservas de experiencia v fe de toda la [glesia.
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evangelio y tratan de realizar sus exigencias en la sociedad, especial-
mente en las situaciones de opresién y de injusticia. Tenemos ahi
una palabra que aporta algo original. De ahi les viene a las ‘teologias
de la liberacion’ su estatuto epistemoldgico: la praxis de un pueblo
cristiano y pobre fecunda el pensamiento. La sangre de los martires
garantiza la soberana seriedad de ese esfuerzo. La Iglesia de nuestro
tiempo es de nuevo una Iglesia de martires. Y ese testimonio supre-
mo es también una palabra» ©.

La palabra cristiana nacida de la obediencia al evangelio, que
sacia interiormente el corazén, v acredita por la forma de vivir pobre
v servicial, gozosa v sacrificada, justa v libre, posee una autoridad
extraordinaria. Hay hogares de vida cristiana que fecundan realmen-
te el pensamiento. Seame permitido remitir a uno de estos hogares:
Las comunidades neocatecumenales. En un itinerario de afios se inicia
a las grandes realidades que siempre han constituido los pilares del
cristianismo: al simbolo de la fe, a la oracién del padrenuestro y de
los salmos, a los sacramentos, a unas actitudes morales verificadas
concretamente, a la testificacion apostélica... Va naciendo asi un esti-
lo cristiano, caracterizado por la escucha de la palabra de Dios, por
la comunién entre los hermanos de cualquier condicién, por el per-
don, por la renuncia al dinero como idolo esclavizador, por el dina-
mismo misionero, por el descubrimiento de la Iglesia como 4mbito
del Espiritu y propia familia..., que fecunda y refresca poderosamen-
te la reflexion teoldgica, ya que en contacto con la vida se recrea la
teologia. A ésta falta con mucha frecuencia el correlato de la vida
eclesial densa y fuerte, v asi se pierde en filosofia, historia de la
cultura y teoria del cristianismo. A través de estos hogares, donde la
desafeccion de que hablamos arriba ante una forma flacida de Iglesia
queda exorcizada y donde se recupera el vigor transformante de la
fe en medio del mundo, se anuncia un futuro, que con palabras de
Juan XXIII podemos llamar «nuevo pentecostés». Donde se haya
alumbrado la vida, aunque como toda vida inicial requiera «educa-
cién», estd llegando el futuro *. Y anticipaciones del futuro y primi-
cias de nueva cosecha hay muchas muestras.

b) Evangelizacion por el testimonio y la palabra

El «sensus fidei» acompafia y refleja el arraigo antropoldgico y
eclesial de la palabra de Dios como palabra de Dios y como palabra

63. Un intento de sintesis, 270-271, Subrayado del autor.

64. Cf. R Blézquez, Las comunidades neocatecumenales. Discernimiento teolsgico,
Bilbao 1987. La hermenéutica biblica practicada, que une la clave cristolégica y la
existencia concreta del hombre, es muy fecunda.
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de salvacién para el hombre (cf. 1 Tes 2, 13). Creer crea un talante,
una forma de sentir, de estar en la vida, de pensar, de juzgar, de
actuar. El «sensus fidei» indica la aclimatacién honda de la palabra
de Dios por medio del Espiritu santo en el espiritu del hombre;
El Espiritu de Dios se une a nuestro espiritu para desde la raiz
misma del ser vivir como fieles ¢ hijos de Dios (cf. 1 Cor 2, 10ss;
Rom 8§, 14ss.).

Las dos formas de evangelizar, de anunciar a Jesucristo, no de-
ben ser tratadas por separado. Ambas forman una unidad connatu-
ral, ambas son necesarias, ambas se refuerzan mutuamente:jesﬁs _fue
profeta «poderoso en obras y palabras» (Lc 24, 19). Anunci6 el reino
de Dios como cercano y como gracia para los pecadores, los pobres
y los marginados a través de la predicacion y de los signos. Evangelio
fue el mensaje de Jests, su comportamiento y entera historia y su
misma persona. Por su total presencia revel6 al Padre y el secreto
del hombre. El es, en esa conexién irrompible, el primer evangeliza-
dor y el apéstol primordial enviado por Dios Padre. En la totalidad
de su existencia brill6 el amor de Dios para los desheredados.

El «dabar» hebreo significa «palabra» y «acto». Implica la idea
de que en Dios existe una energia que tiende a manifestarse; y esa
manifestacién tiene lugar en acciones y palabras. La palabra de Dios
es acontecimiento, v la actuacién divina es elocuente; es al mismo
tiempo transmisora de verdad y operativa de salvacion (cf. Col 1, 5).
La revelacién divina, que culmina en la «encarnacién de la Palabra»
(Jn 1, 14), «se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas;
las obras que Dios realiza en la historia de la salvacion manifiestan y
confirman la doctrina y las realidades que las palabras significan; a
su vez, las palabras proclaman las obras y explican su misterio» ©.
La reciproca implicacién de palabra y accion que caracteriza la reve-
lacién de Dios calificara también la manera de ser transmitida por la
Iglesia. ' '

Desde otro punto de vista puede rambién ser iluminada la inse-
parabilidad de palabra y testimonio en la evangelizacion. La realidad
de Dios afecta a todo hombre; decir si a Dios comporta la obedien-
cia del entendimiento, el amor del corazén y la fiel praxis historica.
De Dios no se puede hablar creyentemente haciendo abstraccion de
la propia vida; Dios no es simplemente una idea que se piensa, sc
formula y se pronuncia. Anunciar la misericordia de Dios reclama
del testigo que ponga en juego toda la existencia; y el anuncio empla-
za al oyente en todas las dimensiones de su vida. Testimonio v pala-
bra son dos componentes necesarios en todo profeta, también en los

65. Dei Verbum 2.



406 La Iglesia del concilio Vaticano II

laicos participes del profetismo de Jesucristo. La palabra ilumina el
gesto cristiano, y el gesto cristiano corrobora la palabra. En este
sentido se comprende que Lumen gentium 35 haya comparado los
seglgres, en el ejercicio de su misién profética, con los sacramentos
Viviendo dentro del mundo son como una palabra. Su alma cristiana
d'ebe encarnarse y transparentarse en las actividades temporales dia-
rias. Toda la historia se hace «carne» de la fe. «El testimonio profé-
tico del seglar‘consiste sobre todo en su estilo de vida, con tal que
Su comportamiento sea transparente y se haga luminoso por la pala-
bra que lo acompafia... Al modo de vivir han de afadir la palabra
que explica el alcance del mismo. Esta observacién nos conduce de
nuevo irresistiblemente hacia los sacramentos. Accedit verbun ad ele-
mentum et fit sacramentum, dice san Agustin» .

Por otro camino podemos todavia comprender la comtn perte-
nencia de hechos y palabras a la testificacion del evangelio; se trata
de una reflexion antropolégica. Para el hombre son constitutivos
tanto la plasmacién corpérea y social de su interioridad como el
lenguap expresivo de la misma. La intimidad se manifiesta y realiza
en la visibilidad histérica. Y la expresion, el lenguaje, el simbolo, la
palabra, la comunicacion es connatural al hombre. Sin lenguaje)en
palabras, en gestos, en cuerpo no hay hombre. Recuérdese la famosa
pelicula «El milagro de Ana Sullivan». ;Qué eclosién del mundo y
de la propia persona acontece en la nifia muda, sorda y clega al
instaurarse.la comunicacién! El que la realidad se haga palabra no
es indiferente para la realidad en cuanto humana. ¢Qué amor de una
madre seria aquel que no se expresara ni en coloquio, ni en miradas
ni en besos, ni en caricias hacia su hijo? La negacién de esas manifes.
taciones estaria_encadenando, violentando y rompiendo la relacién
d/e amor entre la madre y el nifio; y esa negacién seria acusada no
solo por la madre sino también por el hijo. La palabra que otros nos
dirigen suscita en nosotros la palabra; e igualmente el testimonio de
la fe percibido en otros enciende la chispa en la fe que dormita y se
repliega. El conocer humano y cordial, la corriente interpersonal vi-
vida es dimension constitutiva del hombre como hombre. Un cristia-
nisSmo que no se encarna en la vida y que no se hace palabra y
celebracion y asamblea... un cristianismo «anénimo», desencarnado
mudo, abstracto e incomunicado no es cristianismo. La Condicic'n;

cristiana misma reclama, por tanto, la unién del testimonio en he-
chos y palabras.

66. G. Philips, La Iglesia y su misterio... 11, p. 53. «Toda la vi isti
recibe una dimensién profética (Weis, p. 190) (e 23 «loda fa vida del erisiano
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En el transcurso del concilio se fueron aproximando las dos di-
mensiones, palabra y testimonio, para quedar situadas en comunica-
cién necesaria al servicio de la evangelizacién. Al principio aparecio
el testimonio como obvio en la contribucién que los seglares debian
prestar al profetismo de la Iglesia; en cambio, habia reservas por lo
que se referia a su aportacién con la palabra . El lastre historico
continuaba pesando. Por fin, el concilio ensefié que los laicos son
testigos de Jesucristo y estan dotados del sentido de la fe v de la
gracia de la palabra. Y un poco mas adelante: «El anuncio de Cristo
pregonado por el testimonio de la vida y por la palabra adquiere una
caracteristica especifica y una eficacia singular por el hecho de que
se lleva a cabo en las condiciones comunes del mundo» *.

El texto conciliar habla con férmula feliz de «la gracia de la
palabra». Anunciar a Jesucristo es una gracia y un signo de confian-
za. Y el contenido de la predicacién, de la palabra, es la gracia de
Dios (cf. Hech 14, 3; 20, 24). No es un peso o una imposicién que
a duras penas se soporta. Es un don otorgado y una dignacién de la
misericordia divina el que el hombre transmita en la misién recibida
al mismo Jesucristo como poder salvifico. No es un derecho que
asistiera sin mas al hombre. No es tampoco un privilegio de algunos
cristianos. Tomar la palabra del evangelio no puede ser signo de
poder ni instrumento de poder. Predicar es una forma de testificar
agradecimiento al Salvador de la vida y de manifestar el celo que
desde la mirada de Dios se tiene sobre el hombre y su suerte. Anun-
ciar la palabra no es dominio sino servicio, no es privilegio sino
encargo, no es derecho sino gracia, no es innata competencia propia
sino acreditacién por el envio, no es presuncién del saber personal
sino confianza en la intervencion del Espiritu de Dios que abrira los
labios del que habla y el corazon del que escucha. No entramos en
las discusiones de antafio y actuales sobre la competencia juridica de
los laicos, sobre las formas de predicacién permitidas y prohibidas,
sobre las relaciones entre sacramentos y palabras, etc. ©*.

67. Cf N. Weis, p. 403.

68.  Lumen gentium 35.

69. En las controversias de los siglos XII v XIII sobre la predicacion de los
laicos «se trata de la cuestién de la competencia; consecuentemente estin... ¢n ¢l
centro de la atencién no los contenidos o los oyentes, sino los predicadores. Fn el
marco de estos esfuerzos clarificadores la prohibicion de la predicacion de los laicos

quiere dilucidar ante todo que la predicacion como funcién central en fa vida de la
Iglesia, como officium maximunz, esta sustraida a la disposicion arbitraria de los cris-
tianos singulares o de los grupos cristianos» (R. Zerfass, Der Streit und die Lactenpre-

dige, Freiburg i. Br. 1974, 361-362). El que la «predicacion» (no la «exhortacion»)
fuera prohibida al estar en conexién con su condicion de «illiteratus», wsubditus» y
«saecularis» (con esta exclusién, legitimada teolégicamente v ascgurada por ol dere-
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Palabra y testimonio son dos perspectivas inseparables. El testi-
monio es la autoimplicacién existencial del que cree en Dios. Vivir
de la fe comporta una irradiacién necesaria. El testimonio es la trans-
parencia no forzada ni artificial sino espontanea y connatural. El
testimonio retleja la transformacién acontecida al reconocer a Jesu-
cristo como el Sehor. La vida nueva recibida se hace anuncio que
interpela, que atrae, que invita. La vida entera de familia y trabajo,
de profesion y participacion social, de amistad y de ocio... aparece
en el testigo como marcada por Ja fe y la esperanza. Fl testimonio es
la referencia hacia Dios que emite siempre y en cualquier actividad
el hombre crevente. En el cristiano-laico la secularidad, en cuyo am-
bito estd como entretejida su vida, se ilumina, purifica y ordena se-
gun el designio divino . No se sacraliza la secularidad —el mundo
estd bien como mundo (cf. Gén 1, 2ss)—, sino se la vive como reali-

cho) se ahondé el foso separador entre clero v laicos (ib:d., 363). W. Brandmiiller,
Annunzio della parola e ordinazione. 1l problema della predicazione dei laict alla luce
della storia della Chiesa: Divinitas 31 (1987) 144-185 no estd de acuerdo con Zerfass
en que la historia abra la predicacion en la celebracion litargica a los laicos. Cf. Y.
Congar, Clercs et laics au point de vue de la culture an moyen ige: «Laicus» = sans
lettres, en Studia Medievalia et Mariologica. P. Carolo Balic OFM septuagessimum ex-
plenti annum dicata, Roma 1971, 309-332. Laico, en aquel contexto, es el que no sabe
latin; laico es el «legon, el «idiota», el «no-competentes, el ignorante... {cf. Hech 4,
13). «Litteratus» = «qui legit»; «illiteratus», «laicus» = «qui audit» (p. 320). Z.
Alszeghy - M. Flick, I/ problema teologico della predicazione: Gregorianum 40 (1959)
671-744. S. del Cura Elena, «Nemo potest conficere hoc sacramentum (altaris) nisi
sacerdos rite ordinatus». La declaracion del Concilio IV de Letrin (1215) en el cuadro
de las controversias del tiempo, sobre todo con valdenses y cétaros, Burgos 1983, 67ss
con abundante bibliografia. Para la situacién actual, ¢f. P. J. Cordes, Predigtvofimacht
obne Ordination?: Catholica 27 (1973) 1-12. Canones 766s. H. Legrand, I laict ¢ lu
predicazione: Sacra Dottrina 29 (1984) 35ss.

70. Cf. Y. Congar, Efficacité temporelle et méssage evangéligue, en Sacerdoce o
Laicat devant leurs bdches d'évangélisation et de ciwilisation, Paris 1962, 357-377. El
texto reproduce la ponencia lefda en las Conversaciones catélicas internacionales de
San Sebastidn en septiembre de 1952. Los verbos utilizados para indicar la accién de
los cristianos en las realidades temporales son muy elocuentes de la relacisn Iglesia-
mundo. Asi, en Lumen gentium 31, «la expresién illuminare fue escogida con toda
intencién. Si los seglares no resperan los valores temporales o si los menosprecian, no
los iluminan: los destruven. No basta con acompafar ¢l trabajo con una piadosa
intencién, el trabajo no serfa de este modo santificado desde el interior; quedaria
incambiado: opaco, oscuro y a veces ambiguo» (G. Philips, La Iglesia y su misterio...
II, p. 31. El subrayado es del auror). Otro tanto se diga del verbo «ordinare» que
acompafia a «illuminare». En Gaudium et spes hallamos la misma preocupacién por
respetar la consistencia interior de lo temporal: «orientar» a Dios la propia persona v
el universo entero (n. 34); «descubrir», «emplear» y «ordenar» (n. 36); «purificar; las
realidades temporales son «usadas» y «disfrutadas» (n. 37). ...«Limpios», «ilumina-
dos» y «transfigurados» (n. 39); la Iglesia «actda como fermento» (n. 40); siempre se
trata de devolver a la realidad temporal la orientacién y el esplendor, que le quité el
pecado del hombre v de hacer parricipe al mundo en la gloria del Resucitado vence-
dor de la muerte.
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dad abierta hacia Dios y a la consumacién escatologica. Dios v la
vida eterna son las coordenadas de las que recibe la orientacion ulu-
ma el hombre y su mundo, la historia y su curso. El seglar debera
mostrar que viviendo de la fe en Dios en medio de un mundo, que
constitutivamente es apertura a Dios, es precisamente como se custo-
dia la realidad mundana sin idolatrarla ni degradarla. El mundo ha
sido encomendado al sefiorfo del hombre, que es criatura e hijo de
Dios. Testificar a Dios desde dentro de la sociedad no es imponer a
la vida en sociedad una indicacién sobreafiadida o contraria, sino
reflejar que Dios es efectivamente el creador y el consumador de
todo, y que dignificando al hombre se glorifica a Dios.

La explicacién, o si se prefiere la palabra explicita de la fe, no es
un afiadido opcional del testimonio. Testificar con los labios es una
tarea necesaria y primordial de la Iglesia; y, por tanto, también de
los laicos. No vale escudarse en el testimonio —que presumible-
mente se da—, porque no es oportuno el anuncio. Pablo predico
a tiempo y a destiempo; en cualquier momento estd lamado el cris-
tiano a dar razén de su esperanza (cf. 1 Pe 3, 15). Evidentemente
al recordar la obligacion primaria de dar la cara por Jesucristo, tam-
bién con la palabra, no se quiere inducir a la impertinencia de los
sectarios. Pero un cierto atrevimiento v «parresia» se echan de me-
nos en nuestra Iglesia, donde se acentud felizmente la solidaridad
con todos los hombres en sus causas justas, y donde de hecho pa-
decimos algo de clandestinizacién vergonzante. Entre el silencio y
la fanfarroneria se sitta el testimonio claro y confiado; entre la ocuL
tacién y el sectarismo esta la obediencia a Dios y el respeto a la li-
bertad del hombre; entre la actividad sin palabras y las palabras sin
el respaldo de la vida reclama la evangelizacion un testimonio sen-
cillo y una palabra que hable de la siempre pequefia experiencia y
de la grande esperanza.

El laico esta remitido en su actividad evangelizadora a la comu-
nién con los pastores de la Iglesia. El derecho positivo regula las
formas de expresar esa comunion; no entramos en ellas ahora. Debe
haber un reconocimiento, que es gratitud y estimulo, por el servicio
profético en obras y palabras de los laicos. El que preside la familia
cristiana debe alentar a todos con el consuelo que €l a su vez recibe
de Dios (cf. 2 Cor 1, 3-4). ;Cudntos cristianos arriesgan diariamente
su presente y su futuro, su «status» social, por la actitudes y el com-
portamiento asumidos en coherencia con su fe! ;Cudntos seglares,
hombres y mujeres, prestan una colaboracion preciosa en la cateque-
sis de nifios, jovenes y adultos! La comuni6n de pastores y ficles se
expresa también otorgando el «nihil obstat», encargando especial-
mente algunas actividades por el lamado «mandato», confiando en
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ocasiones una «misién», etc. Cada forma posee sus matices, para los
que remitimos a los canonistas.

Como en el apartado del «sensus fidei» hicimos algunas anotacio-
nes més concretas de orden teolégico-pastoral, he aqui otras indica-
ciones en relacién con el testimonio-palabra de los laicos, que ahora
estudiamos.

El destinatario de la testificacién y de la palabra puede encon-
trarse en situaciones muy diversas. En el capitulo segundo del decreto
conciliar Ad gentes se distinguen tres momentos en la obra misione-
ra, que corresponden a grandes rasgos a la forma como los hombres
se relacionan con ef evangelio y la Iglesia. En primer lugar el cristia-
no debe preocuparse de abrir puertas en el hombre hacia la fe en
Jesucristo; a través de la cercania y amistad, del dialogo paciente y
pedagdgico, de la participacién solidaria en las grandes causas de los
hombres y especialmente de los necesitados, de la colaboracién hon-
rada del servicio generoso y desinteresado... puede brotar la pregun-
ta por el secreto de tal forma de actuacidn cristiana y el interés por
conocer de cerca qué alimenta ese respeto, esa generosidad abnegada
y esa esperanza. Donde haya abierto el Sefior las puertas a la predica-
cién, se debe anunciar el evangelio y convocar a los hombres en
Iglesia; en un tiempo de catecumenado aprenderan vitalimente cémo
Dios actta paternalmente en su vida, cémo nos alcanza efectivamen-
te el poder de la resurreccién de Jesucristo, como el Espiritu santo
infunde perdén, gozo, misericordia, esperanza, libertad, justicia..
Por fin, una vez bautizados quedan incorporados a la comumdad
cristiana, que diariamente se edifica sobre la palabra de Dios a través
del «kerigma» y la «didascalia», de la catequesis y la homilia, de la
«lectio divina» y de la reflexion teologica. ..

La situacion concreta de los oyentes del evangelio aparece actual-
mente muy diversificada en nuestra sociedad: creyentes practicantes;
creyentes que participan sélo en algunas acciones eclesiales littrgicas
0 no; creyentes «discrecionales», es decir, aquellos que han recom-
puesto selectivamente la configuracién de sus creencias; creyentes,
pero acosados interiormente por la desafeccidon; resabiados de su
experiencia de Iglesia o vacios porque nunca tuvieron una personal
vivencia cristiana; agndsticos, que se encogen de hombros y prefie-
ren no pronunciarse sobre la fe ni en un sentido ni en otro; increyen-
tes por convencimiento, por reaccién ante falsas imagenes de Dios
emitidas por los creyentes, por vientos pasajeros...

Falta con mucha frecuencia la percepcion personal del relieve
salvifico de lo predicado y de lo creido, de la fe como valor humani-
zador, de la capacidad transformadora de la acogida de Dios. En las
tareas abiertas a la Iglesia por esas variadisimas situaciones de los
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hombres deben colaborar los laicos segtn lo recibido por «el benefi-
cio del Creador» y «la gracia del Redentor» 7. En ocasiones es deci-
sivo escuchar de labios de un cristiano adulto la narracién de la
propia vida como camino de descubrimiento de Dios y de su salva-
cién. El testimonio verbalizado de la transformacion padecida por la
escucha del evangelio se hace de esa manera invitacién singularmente
tuerte.

El laico, dada la concreta situacién de su vida que transcurre en
medio del mundo compartiendo con otros trabajo v descanso, aspi-
raciones culturales, sociales, politicas..., esta especialmente llamado
a que desde dentro reflefe el poder iluminador de la fe y el sentido
cristiano que descubre el puesto y el peso de cada realidad. La orde-
nacion del mundo segiin Dios salva a los hombres de confusiones
mortales. La simbiosis alcanzada por muchos cristianos entre fe y
vida, respetando las exigencias de ambas, es un testimonio preclaro
del poder humanizador del evangelio. La correlacion entre ambiente
social y fe cristiana es muy importante para que el hombre pueda
vivir sin desgarros interiores la condicién de creyente y la condicién
de ciudadano; e inversamente, cuando las leyes y las estructuras de
la sociedad se inspiran en motivaciones contrarias a Dios, queda
situado el cristiano ante opciones frecuentemente heroicas, que en
una sociedad justa no debieran darse. No debiera forzarse a nadie ni
a la clandestinidad ni a la confrontacién. Dada la insercién de los
laicos en las estructuras sociales y en los diversos campos de la acti-
vidad histérica, deben ser escuchados especialmente en las cuestio-
nes de la sexualidad, de la vida matrimonial y familiar, de la econo-
mia, de la investigacion cientifica, de la ética de la paz, del progreso
de la humanidad en la reparticién de la tierra y del trabajo... El
tratamiento «interdisciplinar» de las cuestiones, donde [a perspectiva
humanista esté siempre presente, es una oportunidad especial de los
seglares. Los laicos aportaran la concrecién de las posibilidades v de
los limites, que con frecuencia escapan a la tendencia mas bien abs-

71, Lumen gentium 33. La creacion y la redencién, la historia humana animada
por las «semillas del Verbo» y la historia salvifica centrada en Jesucristo muerto v
resucitado, la inmanencia y la trascendencia, la marcha histérica v la consumacion
escatologica... son realidades conectadas en otra, abarcadora de ambas: el reino de
Dios, su designio de gracia, su provecto de autocomunicacion. «El tema central del
reino de Dios: he aqui el verdadero horizonte general de la accién divina en la historia
y mas alla... Jestis mismo ha referido la propia misién al reino de Dios; la Iglesia, por
tanto, no debe tener dificultad en considerar el reino como realidad mas amplia que
la trasciende»... (L. Sartori, La laicita nella problematica teologica oggi, en Laicua.
Problemi ¢ prospettive.., 208). En el fondo de la relacién de los laicos con las realida-
des temporales estd la comprensién de la relacién creacién-redencion, historia-escato-
logia, naturaleza-gracia, fe-razdn, etc.









